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Wraz z rozpoczeciem nowego roku
akademickiego oddajemy do rak Czytelnikow
kolejny, juz dwudziesty drugi numer
studenckiego kwartalnika judaistycznego -
,Stowik — HaZamir — Der Solowej”. Swa
treScig obejmuje on szerokie spektrum
tematow, poczawszy od zagadnien
kulturowych, poprzez tresci historyczne, na
filozoficzno—religijnych konczac. Stad tez tytut
wydania nie zostat jednoznacznie
zdefiniowany.

Tematy podjete przez autorow tego numeru
odnosza si¢ do kultury materialnej narodu
zydowskiego oraz jego martyrologii, jak
artykul Alicji Jarkowskiej-Natkaniec 13 i 14
marca 2013 r. 70 rocznica likwidacji getta w
Krakowie. Ponadto autorzy ci podejmuja
kwestie zwigzane z sytuacja diaspory
zydowskiej w znaczeniu spoteczno-
politycznym. Nie zabraklo takze miejsca na
tresci dotyczace genezy kabaty
chrzedcijanskiej. W  niniejszym  wydaniu
czytelnicy znajda rowniez recenzj¢ ksigzki Sary
Shilo Krasnoludki nie przyjdg, przedstawiajacej
trudne i1 skomplikowane zycie mieszkancow
pogranicza izraelsko-libanskiego.
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Pawet Chrol

Kabala ujawniona

Historia i znaczenie kabaly chrzescijanskiej

,»Jak to czesto bywa, bardzo wiele mozna si¢ nauczy¢ z btgdow!”

Gershom Scholem

Rok po S$mierci Sabataja Cwi (w 1677 r.) w Sulzbachu zostal wydany traktat Kabala
Denudata (Kabata Ujawniona), urodzonego na Slasku, Christiana Knorra von Rosenrotha
(1636-1689). W niniejszym artykule przedstawiono charakterystyke tego traktatu i jego
znaczenie w historii, sytuowanego przez uczonych w centrum kabaly chrze$cijanskiej.
Analiza i historia tekstu Kabala Denudata sa opisane w kontekscie historycznym.

Dzielo Ch. Rosenrotha i F. M. Helmonta:
wprowadzenie do kabaly

Traktat ,,Kabala Denudata” autorstwa Ch.
Rosenrotha byt najwazniejszym 1
najpopularniejszym dzietem kabaty
chrzescijanskiej. W tym obszernym dziele
przedstawiono szerokie spektrum watkow
kabalistycznych. Poza materialem autorstwa
Rosenrotha  zawiera ono  tlumaczenia
traktatow kabaty zydowskiej (Szaar ha-
Szamayjim, Sefer Gilgulim, fragmenty Zoharu
oraz teksty Izaaka Lurii 1 Mojzesza
Kordowero), stownik terminéw
kabalistycznych i Adumbratio Kabbalae
Christianae (Zarys Kabaly Chrzescijanskiej)
Franciscusa Mercuriusa van Helmonta (1614-
1698), traktat streszczajacy caly zamyst
przedsiewzigcia. Dzielo opatrzone jest
mottem: ,,chwytam sie Zydéw: kto mogtby
poprowadzi¢ lepszq Sciezkq; jesli bylaby,
ustepuje: zabiegamy o jedno zbawienie”.!

L F. M. van Helmont, Zarys Kabaly Chrzescijariskiej,
przet. P. Chrol, Warszawa, 2014 [w druku], | §4-5.
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Traktat Helmonta ma form¢ dialogu
prowadzonego miedzy kabalista zydowskim
a filozofem chrzeécijanskim. Autor zmierza
do syntezy ich postaw, a wigc ugruntowania
kabaty chrzescijanskiej. Zdaniem Helmonta
dwie strony: filozof méwiacy o powigzaniach
przyczynowych i kabalista o strukturach
mistycznych, odnosza si¢ do tej samej
rzeczywisto$ci. Dla Helmonta
rzeczywisto$¢, od kiedy nastapito stworzenie
Swiata, miata charakter przede wszystkim
dziejowy, a w efekcie jego zepsucia i
»fozbicia naczyn” nastagpit upadek istot
stworzonych. Proces odnowy ma prowadzi¢
do mesjanskiej naprawy duszy i $wiata®. Bog
jest $wiatlem nieskonczonym, kazdym gdzie$
(omne Ubi), ktore wycofato si¢ w glab siebie,
zeby daé miejsce stworzeniom®. Wizja
Helmonta jest, rzecz jasna, rozwini¢ciem
doktryny  lurianskiej, a  raczej jej

Fragmenty tego dzieta ukazaly si¢ w kwartalniku
,,Kronos. Metafizyka, kultura, religia”, 2013 nr 1.

% Tamze.

® Tamze, I §7-15.

* Tamze, 11 §2-10.



przeniesieniem na grunt chrze$cijanski, przy
postuguje  si¢  réwniez

arystotelesowska terminologia filozoficzna.

czym  autor

Gléwng innowacja, wprowadzong przez
Helmonta  jest  utozsamienie = Adama
Kadmona z Chrystusem®. Ta
arystotelesowska terminologia filozoficzna
sytuuje si¢ w samym centrum mysli
Helmonta. Chrystus zostal przedstawiony
poprzez struktury sefirotyczne jako Logos,
jak ten, ktory zaposredniczyt stworzenie.
Dzieto Helmonta, wraz ze stopniowym
wprowadzaniem w Cialo Logosu, nabiera
charakteru  millenarystycznego.  Helmont
pisze o apokaliptycznym starciu Chrystusa z
ksieciem  Edomu,
demoniczng karykaturg czlowieczenstwa®.
Zatem traktat Helmonta miat stanowic
jednoczesnie  zarys  historii  boskiej,
streszczenie Rosenrotha, a takze zarys kabaty
1 jej dziejow. Ponizej zostanie przedstawiona
geneza tekstu »2arys Kabaty
ChrzeScijanskiej”, w tym - dla nadania
szerszego kontekstu - zarys genezy kabaly
chrzes$cijanskie;j.

Adamem Belialem-

Adumbratio:
Zarys historii kabaly chrzescijanskiej

Poczatki kabaty chrzescijanskiej - to jest
chrzescijanskiej interpretacji tez kabaty -
zwykle wywodzi si¢ od Pico della
Mirandoli”. W  swoich  Conclusiones
Cabalisticae, Pico - idac za Abulafig -
stwierdzil, ze (6wczesnie przyjety) podziat
filozofii stosuje si¢ roéwniez do kabaly8,
natomiast filozofa Majmonidesa uznawat za
kabalistg®. Pico w swoim dziele odwotywat
si¢ do abulafianskiej metody chochmat ha-

> Tamze, I1I §1-56.

® Tamze, XI- XII.

" G. Scholem, Poczgtki Kabaly Chrzescijanskiej,
przetl. A. Serafin, ,,Kronos”, 2013 nr 1, s. 50.

® Pico della Mirandola, Conclusiones Cabalisticae
numero LXXII, Rzym, 1487, I-11l.

® Tamze, LXIIL

ceruf i przedstawiat trynitarng interpretacje
Imion Boskich (Ehje - Ojciec, JHWH - Syn,
Adonai - Duch Swicty)™®, a nawet imienia
Jeszu®. Korzenie kabaly chrzescijanskiej
siegaja wczesnie] niz powstanie pism Pico
della Mirandoli. Zdaniem Pica papiez
Sykstus IV ,.poprzedzajgcy obecnie [w 1487
r.] panujgcego Innocentego VIII, zdobywat je
[tzn. dziela kabalistyczne] =z ogromng
pieczotowitosciq i  entuzjazmem,  aby
umozliwi¢  ich  {tacinski  przekiad dla
publicznego dobra naszej wiary”'?. Geneza
kabaly chrzescijanskiej sigga kregu Abulafii,
ktory niejednoznacznie sugerowal mozliwosé
jednosci religii13 1 skupiat wokoét siebie
rowniez chrzescijanskich uczniow (ale
dopiero  Pico podjat si¢  powaznej
chrzescijanskiej recepcji kabatly). Kabalisci
chrze$cijanscy  sytuowali  siebie  jako
kontynuatoréw tego zamyshu. Zarowno Pico,
jak 1 Helmont taczyli filozofi¢ chrzescijanska
1 kabatge. Wsroéd pierwszych chrzedcijan
zainteresowanych kabata zydowska
znajdowali si¢ konwertyci zydowscy (ktorzy
udostepniali chrzescijanom kabate, dokonuja
przekladow na facing®) i  teolodzy
polemizujacy z Zydami. Znajomo$¢ jezyka
hebrajskiego wiodla rowniez w pokretne
sciezki mysli zydowskiej. Kabata stopniowo
zaczgta  si¢  pojawia¢  w  spektrum
zainteresowan  chrze$cijan.  Poczatkowo
znajomos$¢ kabaty miata stanowi¢ jedynie
pomoc w dyskusji, dopiero potem
stwierdzono, ze kabala chrzescijanska
stanowi ostatni  krok w polemikach
chrzescijansko-zydowskich™. Dlatego
Helmont nadal swojemu traktatowi forme

% Tamze, VI.

Y Tamze, XIV.

12.G. Scholem, Poczqtki Kabaty, s. 54.

3 A. Abulafia, Sefer ha-Oth.

Y Do tych konwertytow nalezal rowniez Mitridates,
przyjaciel Pica.

15 Zob. Robert Wang, The Rape of Jewish Mysticism
by Christian Theologians: How the Modern Occult
Movement Grew out of Renaissance Attempts to
Convert the Jews, Columbia 2001.
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dialogu prowadzonego miedzy ,filozofem
chrzescijanskim” a ,kabalista Zydowskim”.
Traktat Helmonta miat dowodzi¢ zupeinej
zgodnosci  chrzescijanstwa 1 kabaly,
identyczno$ci mistycznego ciala Adama
Kadmona 1 Chrystusa. Watki chrzescijanskie
miaty juz tkwi¢ immanentnie w kabale, a
przedsigwziecie Helmonta 1 Rosenrotha
miato stuzy¢ ich ,ujawnieniu”. Helmonta
rozpoczynajac swoje  dzieto-dialog od
spotkania chrze$cijanina i Zyda'®, a konczac
na tryumfalnym zwycigstwie Chrystusa nad
dziejami'’, staral sic roéwniez wykazaé
zwycigstwo Chrystusa w sporze judaizmu z
chrzedcijanstwem. Rosenroth uwazal, ze
kabaliSci - mimo tak wielu zbieznych z
chrzescijanstwem mysli - nie chcg si¢
nawroci¢ na te religie, by¢ moze, jedynie ze
wzgledu na réznice terminologiczne, dlatego
dodat do Kabbala Denudata stownik
termindéw kabalistycznych®.

Kres polemik miat oznacza¢ réwniez koniec
sredniowiecza, a dla niektorych nawet koniec
Kosciota. Filip Widmandstadt, krytyk kabatly
i teolog, ktory widdt spor z Pico, pisal, ze ,,z
kabaly dawnych Zydéw, niczym z konia
trojanskiego,  dobywajq  si¢  potworne
poglady, podejmujgc atak na Kosciol
Chrystusa™®. Hobbes, piszac Lewiatana,
chciat pokaza¢, ze wraz =z koncem
sredniowiecza, konczyla si¢ tez
wszechwiladza Kosciola. Coraz bardziej
oddalony od s$wiata Bog chrzescijanstwa
stracit swoje moce polityczne, a witadze
przejal  suweren  polityczny. Jednakze
,demony”  religii zbudzita na nowo
reformacja, a renesans przywrocit wiare w
mity.  Poczatkowo  znajomo$¢  jezyka
hebrajskiego 1 judaizmu miata stanowié

1% Helmont, Zarys Kabaly Chrzescijariskiej, |.

Y Tamze, XI1.

18 Christian Knorr Rosenroth, Kabbala Denudata, sive
Doctrina Hebrceorum Transcendentalis et
Metaphysica Atque Theologia, Sulzbach 1677, 1,2:74.
9 G. Scholem, Poczgtki Kabaly, s. 58.
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jedynie narzedzie w polemikach z Zydami.
Okazato si¢ jednak, ze pewne zydowskie
tresci zaczely przenika¢ do chrzescijanstwa.
W ten sposdb, byé moze, spetnil si¢ -
przynajmniej czesciowo - plan zydowskiego
proroka, Abraham Abulafii, ktory prébowat
w 1280 r. nawréci¢ papieza Mikotaja III na
judaizm, jednak ten zmart w przeddzien
wizyty proroka w Rzymie.

Mercurius:
kabala, filozofia i nauka.

F. M. van Helmont byl synem Jan
Baptisty van Helmonta (1579-1644), znanego
chemika, medyka i alchemisty. Zatem imig F.
M. van Helmonta nie bylo przypadkowe:
stowo mercurius w 6wczesnej nomenklaturze
naukowej oznaczato rte¢. Pochodzenie
imienia syna Jana Baptisty’a van Helmonta
od nazwy metalu wigzalo si¢ z -

inspirowanymi  alchemig -  probami
przemiany metalu w zloto. Jeszcze przed
powstaniem tablicy pierwiastkow

Mendelejewa zdawano sobie sprawg z
powigzan miedzy rtecig (Hg80) a zlotem
(Au79), chociaz wynikajace z tej wiedzy
dziatania wydaja si¢ juz - ze wspotczesnej
perspektywy - dos¢ =zaskakujace, wrecz
absurdalne. Symbolicznie mercurius oznacza
przemiane cztowieka, odpowiadajaca
transmutacji rteci w zloto. Znalazlo to
pozniej  odbicie =~ w  helmontowskich
poszukiwaniach nowego
mistycznej] figury nowego czlowieka -
Adama  Kadmona
Chrystusem. Pozostajagc w tym samym
kontekscie, nazwe mercurius odnoszono do
mitycznego  ojca  alchemii,  Hermesa
(Mercuriusa) Trismegistusa. Od jego imienia
wywiedziono okreslenie doktryn
ezoterycznych - hermetyzm. Wyjasnienie
genezy imienia F. M. van Helmonta jest o
tyle istotne, ze ojciec nadajagc mu to imig,

cztowieka,

utozsamianego  z

tym samym wyznaczal jego przyszte losy.



Ksztaltujace si¢ z biegiem lat poglady
Helmonta syna oscylowaly wtasnie wokot
hermetyzmu i mialy stanowi¢ odpowiedz na
jego imig.

Kabalisci chrzescijanscy utrzymywali
kontakty ze S$wiatem nauki 1 filozofii.
Helmont prowadzit liczne dyskusje =z
filozofem Gottfriedem Wilhelmem
Leibnizem, autorem pomyshu stworzenia
uniwersalnego jezyka ludzkich mysli. W
1667 r. Helmont wydat Krotki zarys
naturalnego alfabetu hebrajskiego, ktore to
dzieto przeczytat i skomentowat wspomniany
stynny niemiecki filozof?®. Jednak Helmont
nie wtajemniczat Leibniza w kabale, z ktorag
ten zapoznat si¢ juz o wiele wczeéniej21. \W
Krotkim zarysie Helmont stwierdzil, ze jezyk
hebrajski jest Ursprache, poczatkiem jezyka
i historii, a takze boskim jezykiem
stworzenia, w ktérym slowa $cisle wyrazaja
natur¢ rzeczy przez nie okreélanychzz.
Helmont byt nawet przekonany, ze ghluche
osoby sa w stanie nauczy¢ si¢ jezyka
hebrajskiego, gdyz jest on jezykiem
naturalnym, wrodzonym, podczas gdy inne
jezyki wynikaja jedynie z konwencji®*. O
znajomosci kabaly wsrdd filozofow §wiadcza
takze zachowane notatki Johna Locke’a z
lektury Kabbala Denudata®*.

Nauka nie byta $ci§le oddzielona od religii
czy hermetyzmu (zwanego dzi$ ezoteryka) az
do wypracowania jej o$wieceniowego

% Allison Coudert, The Impact of the Kabbalah in the
Seventeenth Century: The Life and Thought of Francis
Mercury Van Helmont (1614-1698), Leiden 1999, s.
309.

2 Tamze, s. 311.

2 E. M. Helmont, Alphabeti Vere Naturalis Hebraici
Brevissima Delineatio. A Short Sketch of the Truly
Natural Hebrew Alphabet, przet. Allison Coudert,
Leiden-Boston 2007, s. 21.

2 Tamze, s. 59.

2 Victor Nuovo, Locke’s ‘Dubia circa Philosophiam
Orientalem’, [w:] Christianity, Antiquity and
Enlightenment, Interpretations of John Locke,
Dordrecht-London-New Jork 2011.

modelu. Siatka pojgciowa matematyczno-
fizyczna, ktora mogtaby si¢ staé wylaczna
podstawa nauk, nie zostala jeszcze
Wypracowana. Niemniej juz we
wczesnonowozytnych badaniach kryla sig
zapowiedz postepu naukowego, zarodki
przysztej rewolucji w tej dziedzinie.
Giordano Bruno (1548-1600), chociaz
zagorzaly hermetyk i kabalista, jako jeden z
pierwszych  dowodzil stusznosci teorii
heliocentrycznej. Wspomniany juz ojciec F.
M. Helmonta ukut termin ,gaz”, opisat
dwutlenek wegla 1 wskazat na duze znaczenie
chemii dla rozwoju medycyny. To wlasnie w
Manifescie  Rozokrzyzowcow  autorstwa
Johanna Valentina Andreaei (1586-1654),
niemieckiego pisarza, matematyka,
alchemika i teologa, w ktérym mozna znalez¢
pewne podobienstwa do tez Helmonta, po raz
pierwszy w Europie pojawita si¢ koncepcja
postepu naukowego®. Stopniowo formowaty
si¢ nowe paradygmaty nauki, opartej na
matematyce i fizyce, a nie spekulacjach.
Natomiast coraz wigksza przepas¢ pojawiata
si¢ miedzy nauka a hermetyzmem, ktoéry
coraz bardzie pograzat si¢ w szalbierstwie i

. ; 22
bezuzytecznosci °,

Druk Kabbala Denudata:
ujawnienie kabaly i millenaryzm

Jak juz o tym wspomniano, Kabbala
Denudata zostata wydana po raz pierwszy w
1677 r. Jednak w kwestiach dotyczacych
kabaly o wiele bardziej znaczaca data wydaje
si¢ rok 1684, zwigzany z wydaniem Zoharu.
Zohar posiadal dwie wersje: zydowskie
wydanie z Mantui 1 chrzeScijansko-
zydowskie z Cremony. Przez Kkolejne
dziesigciolecia prowadzono spor o editio

% A, Coudert, The Impact of the Kabbalah, s. 150.
%6 Zob. R. Wang, The Rape of Jewish Mysticism.
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princeps®’. Zohar w XVII w. byt drukowany
jedynie dwa razy: w Lublinie w 1624 r. i w
Sulzbachu w 1684 r. Oba wydania szly za
wersja cremonskg. Druk Zoharu w Sulzbachu
w 1684 r. byt wynikiem wspotpracy
chrzescijanskich 1 zydowskich kabalistow.
Lacinski wstep do tego wydania napisat
prawdopodobnie Rosenroth®. Poza glownym
dzielem kabaly zydowskiej, doszto réwniez
do druku drugiego wydania Kabbala
Denudata oraz syriackiego przektadu
Nowego Testamentu hebrajska czcionka.
Uznano  zapewne, ze  udost¢pnienie
chrzescijanskich ksigg w jezyku aramejskim -
podobnym do jezyka Zoharu - zacheci
Zydéw do ich lektury. Takze Helmont w
Adumbratio cytuje Nowy Testament po
syriacku (za Peszittg). Z wydaniem Zoharu
wiele wspoOlnego mieli rowniez sabataisci.
Warto dodaé, ze mys$l Sabataja wywodzono z
ksiag Zoharu®, a frankiéci okreslali siebie
mianem ,,zoharystow”. Wydany w 1684 r.
traktat Chajima Vitala Sefer ha-Gilgulim
zawieral komentarze sabataisty Meira
Eisenstadta®. Natomiast Rosenroth w swoim
znanym dziele zawart De Revolutionibus
Animarum - tacinski przektad wspomnianego
traktatu. Co ciekawe, sabataista Mosze ben
Aaron z Krakowa (1670-1716) zwigzany
zaangazowany w publikacje omawianego
wydania Zoharu, przeszedt na luteranizm.
Stat si¢ Johanem Christianem Kemperem31.
Od 1701 r. nauczal on w Uppsali jezyk
hebrajski. Niektorzy przypuszczaja nawet, ze
mogt by¢ nauczycielem hebrajskiego samego

7" Wiecej na ten temat w: Jan Doktér, Magdalena
Bendowska, Sefer ha-Zohar- the Battle for Editio
Princeps, ,,Kwartalnik Historii Zydow”, 2012 nr 2, s.
141-161.

% G. Scholem, Bibliographia Kabbalistica, Lipsk
1927, s. 168.

2 Moshe Idel, Messianic Mystics, Yale 2000, s. 185.
%], Tishby, Netivei Emunah u-Minut, Jerozolima
1964, s. 302.

8 E. R. Wolfson, Messianism in the Christian
Kabbalah of Johann Kemper, [w:] Millenarianism and
Messianism in the Early Modern World, ed. by M.
Goldish, R. H. Popkin, Dordrecht, 2001, s. 139-187.
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Swedenborga. Przetlumaczyt on Ewangelie
Mateusza na hebrajski z syriackiego, napisat
tez do niej kabalistyczny komentarz pt.
Meirat Ejnajim®.

Celem Rosenrotha byto ,,ujawnienie” kabaty
dla szerszego kregu odbiorcow kultury
europejskiej. Praktykowana dawniej jedynie
w zamknigtych grupach osob, zaczela mie
ona coraz szerszy zasieg oddzialywania. Byto
to zastugg rozpowszechnienia si¢ znajomosci
jezyka hebrajskiego w okresie renesansu,
przektadow traktatow kabalistycznych na
jezyk tacinski, popularnosci sabataizmu i
chrzedcijanskich ruchow millenarystycznych
w XVII w., a takze dziatan kabalistow
chrze$cijanskich. Takze dzieta Rosenrotha i
Helmonta byly odbierane w kontek$cie
popularnego w XVII w., millenaryzmu. O
sile oddzialywania tego ruchu $wiadczy fakt,
ze Menasse ben Israel, szermujac wtasnie
tezami millenarystycznymi, zyskal zgode
Anglikéw i Cromwella na powr6t Zydow do
Anglii. Rosenroth i Helmont propagowali
kabate korzystajac ze swoich licznych
kontaktow ze Swiatem nauki i1 kultury w catej
Europie (John Locke, Leibniz, Henry More,
wyznawcy réznych religii, kregi
hermetyczne).

W kolejnym wieku zainteresowanie kabatg i
dzielem Rosenrotha nie ostablo. Niemiecki
teolog Friedrich Christoph Oetinger (1702-
1782), autor Die Lehrtafel der Prinzessin
Antonia®® ulegat w swoich dzietach
wptywom Kabbala Denudata i prac
zgorzeleckiego mistyka Jakoba B6hmeg034.

% Eliot Wolfson, Angelic Embodiment and the
Feminine Representation of Jesus: Reconstructing
Carnality in the Christian Kabbalah of Johann
Kemper, [W:] The “Jewish Body” in the Early Modern
Period, ed. by M. Diemling, G. Veltri. Leiden 2008, s.
395-426.

* Friedrich Christoph Oetinger, Die Lehrtafel der
Prinzessin Antonia, Berlin-New York 1977.

3 Jozef Piorczynski, Absolut, czlowiek, swiat: studium
mysli Jakuba Béhme i jej zrodet, Warszawa 1991.



Pisma Oectingera stanowig pomost migdzy
kabata chrzescijanska a pismami Schellinga.

Romantyzm:
Schelling i powrét kabalistycznego mitu

Hume (1711-1776) starat si¢ usung¢ wszelkie
spekulatywne ksiggi nie odwotujgce si¢ do
empirii. Pisal, ze nalezy je ,Wrzuci¢ w ogien,
gdyz mogq zawieralé jedynie fikcje i
zludzenia™®. W o$wieceniu kladziono $cisty
nacisk na racjonalistyczny paradygmat nauki.
Jednak proby catkowitego wyeliminowania
kabaly i pobocznych nurtow hermetycznych
z mysli europejskiej nie powiodty si¢. Kabata
trafita na podatny grunt w romantyzmie.
Inspirowala zarowno artystow, pisarzy, jak i
filozofow. W Anglii w oparciu o nig tworzyt
William Blake®, Schelling uprawiat filozofig
mitologii, w Polsce kabalg inspirowali si¢
Adam Mickiewicz®" i Jan Potocki®.

Mesjanizm Towianskiego 1 Mickiewicza
wywodzil si¢ z tworczego przeobrazenia
kabalistycznych idei 1 wyobrazen.
Najbardziej rozpowszechnionymi zrodtami,
do ktorych mogli oni mie¢ dostgp byla
Kabbala Denudata, pisma Oetingera i
Bohmego®®. Ponadto Mickiewicz utrzymywat
kontakty z frankistowskimi konwertytami. To
zainteresowanie kabala u polskiego tworcy
romantycznego nie musi budzi¢ zdziwienia,
jezeli wezmie si¢ pod uwage typowe dla

3 Hume, Badania nad naturq rozumu ludzkiego, t.
XII, Krakéw 2004.

% Sheila Spector, Wonders Divine”: The Development
of Blake’s Kabbalistic Myth, Lewisburg 2001, s. 44-
46.

" Abraham Duker, Some Cabbalistic and Frankist
Elelments in Adam Mickiewicz's "Dziady", “Studies in
Polish Civilisation”, 1966.

% Michat Otorowski, Jan Potocki - koniec i poczqtek.
Wprowadzenie do badan nad "Rekopisem znalezionym
w Saragossie ”, Warszawa 2008.

% 7ob. Zdania i uwagi z dziel Jakuba Boehme, Aniota
Szlgzaka i Se-Martina, oprac. Adam Mickiewicz,
Paryz, 2003.

romantyzmu zainteresowanie mitem,
ludowoscia 1 tym, co tajemne, jako
elementom blizszym sercu, anizeli ,,szkietko
medrea’”.

Czolowg postacig i sprawcg powrotu mitu w
romantyzmie byt F. Schelling (1775-1854).
Dokonat on przektadu tresci kabalistycznych
na jezyk filozofii niemieckiego idealizmu.
Schelling wyroznial u Boga dwa sposoby
dziatania:  afirmatywny  (ekspansja) i
negatywny (wycofanie). Tempo cimcum -
kontrakcji i ekspansji - stwarza klamot —
LSwiatowieki”.  Bog  jest  wiecznym,
trawigcym Nie, nie neguje samego siebie,
cofa si¢ w sobie - czyni obiektem wlasnej
woli. Negacja jest koniecznym
poprzednikiem kazdego ruchu, a wigc 1
calego stworzenia’. Bog jest sila, ktora
neguje 1 wciaga, jest zadza 1 S$lepym
narkotycznym gltodem. Ta sita dazyta do
bycia Jednym, ale rozpadla si¢ we
Wszystko™. Jako sita negatywna jest
otchtanig ludzkiego serca, Igkiem 1 straszliwa
odraza®™. Stworzenie jest lustrem, w ktorym
Bog oglada swoje dzieto i dopiero staje si¢
Bogiem. Schelling chcac odstoni¢ pierwotne
bostwo, nico$¢, chce konfrontacji z
pierwotnym  chaosem  $wiadomosci 1
upiorami czystego Rozumu. Zatem mitologia
jest jednocze$nie historia $§wiadomosci.
Poglad Schellinga jest tez podsumowaniem
rewolucji oSwiecenia, w ktérej rozum,
odrzucajac mitologig, sam w nig wpada43.
Scholem:
poczatek badan i koniec kabaly

Gershom Scholem, chociaz zwigzany ze
srodowiskiem Hermanna Cohena, ktory
uwazal judaizm za dazacy do usunigcia mitu,

0 . Schelling, Swiatowieki, przet. Wawrzyniec

Rymkiewicz, Warszawa 2008, s.29.

4 Tamze, s. 65.

42 Tamze, s. 74.

¥ Wawrzyniec Rymkiewicz, Bas# Rozumu, ,,Kronos”,
2009 nr 1/2, s. 9.
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zainteresowatl si¢ w mtodym wieku kabata.
Mozna powiedzie¢, ze w pewnym sensie
Scholem, tak jak Rosenroth ,ujawnia”
kabalg. Jednak on podchodzi do niej jako
naukowiec. Wkrotce staje si¢ inicjatorem
naukowych badan nad kabatg. G. Scholem
miat zwigzek jeszcze z innym sposrod
pierwszych  kabalistow  chrzescijanskich,
wspomnianym juz filozofem, Pico della
Mirandolo.  Pico, 1idac za  Abulafia,
rozpoczyna Conclusiones Cabalisticae od
podzialu kabaty na kabalg sefir i kabatle
boskich imion, poréwnujac to do podzialu
wiedzy na spekulatywng i praktycznq44. G.
Scholem w swoich badaniach powszechnie
stosowal ten podzial. Jego zainteresowanie
kabala wywodzilo si¢ z przemyslen
Schellinga. Scholem uznat za Schellingiem
cimcum za najwazniejszg koncepcj¢ kabaly,
sytuujaca si¢ w jej centrum. W liscie do
pisarza Waltera Benjamina przyznaje, ze
dzigki dzietom pisarza i1 filozofa Franza
Josepha Molitora (1779-1860) zaczat w
mlodoéci zywi¢ sympatic do kabaty®™.
Scholem stosujac terminologi¢ Schellinga
podjat si¢ badania historii judaizmu i kabaty.
W 1937 r. w liscie do Salmana Schockena
napisat on, ze dzigki Molitorowi postanowit
zajmowa¢ si¢ metafizykg kabaly, a nie
jedynie historig kaba1y46. Toczyt spor z
lekarzem i filozofem Oskarem Goldbergiem
(1885-1953) - uprawiajacym  zdaniem
Scholema ,,biologiczng kabate” — o wlasciwe
rozumienie mitu 1 hebrajskosci. Jednak
ostatecznie jego metoda sprowadzita si¢ do
przemilczenia Goldberga, ktory pragnat
powrotu mitu*. W swoich badaniach

*“ Pico della Mirandola, Conclusiones Cabalisticae, |-
Il.

** G. Scholem, Zydzi i Niemcy. Eseje. Listy. Rozmowa,
przet. Adam Lipszyc, 2006, s. 143.

“  Eveline Goodman-Thau, Christoph Schulte,
Kabbala und Romantik. Die jiidische Mystik in der
deutschen  Geistesgeschichte von Schelling zu
Scholem, Tiibingen 1994, s. 245.

47 zob. Tomasz Sikora, Aliud valde [w:] Oskar
Goldberg, Rzeczywistos¢ Hebrajczykéw, Krakow
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pomingt réwniez rozwijajacy si¢ za jego
czasow nurt kabaty zydowskiej Raszasza z
Jemenu w jesziwie Bet EIl. Scholem
stwierdzil, ze ,gdy wszystko zostalo
powiedziane i zrobione, mozna juz jedynie
powiedzie¢ w naszych czasach, Ze nie ma juz
Zadnego autentycznego mistycyzmu, ani w
Izraelu, ani posrod innych narodéw”™*®.\W tej
sytuacji pozostaje jedynie zosta¢ historykiem
kabaty.

Zakonczenie

W  niniejszym artykule przedstawiono
historie kabaty chrzescijanskiej, koncentrujac
si¢ na Kabala Denudata. Omawiany traktat
stanowi gldwny, reprezentatywny tekst
kabaty  chrzescijanskiej, zbierajacy jej
najwazniejsze tezy. Zwlaszcza Zarys Kabaly
Chrzescijanskiej jest — juz w samym zamysle
- streszczeniem, tak Rosenrotha, jak i catosci
kabaty. W zwiazku z tym historia Kabbala
Denudata wiaze si¢ $ci$le z historig samej
kabaty chrzedcijanskiej, ktorej geneze 1
rozw0j zarysowano, przedstawiajac geneze i
histori¢ tego dzieta. Ukazanie szerszego
kontekstu omawianego traktatu ma stanowic
wprowadzenie w tresci przewijajace si¢ w
nim i1 umozliwia¢ lepsze ich zrozumienie.
Wyborowi ram chronologicznych
przedstawianego  materiatu,  przysSwiecal
glownie cel ukazania powigzania migdzy
Lujawnieniem”  kabaly w  europejskie;j
chrzescijanskiej kulturze a poczatkiem
naukowych badan Scholema nad kabala. Za
istotny czynnik  zaposredniczajacy  Ow
przekaz, uznano filozofi¢ Schellinga.

2012; a takze: Manfred Voigts, Beitrag zu einer
unausgetragenen Kontroverse zwischen Gershom
Scholem und Oskar Goldberg; P. Chroél, Polityka
mityczna Oskara Goldberga, ,,Kronos* 2013 nr 2.

*8 G. Scholem, Al ha-efszarut misticizm ha-jehudi bi-
zmanenu, [w:] Dewarim bego, Tel Aviv 1975, s. 171.



Katarzyna Dziekan

Afera Dreyfusa

Spoteczono-polityczny wymiar francuskiego antysemityzmu

Postepujacy proces emancypacji, ktory nasilit
si¢ w $rodowisku zydowskiej diaspory we
Francji w drugiej potowie XIX w. stal si¢
posrednio przyczyng powstania w tym kraju
nowych idei polityczno—spotecznych.
Paradoksalnie wywotat on w spoleczenstwie
francuskim nie tylko pozytywne, ale takze
negatywne reakcje wobec Zydow oraz byl
pozywka dla  powstania i  rozwoju
nowoczesnego antysemityzmu. Mimo ze
niewielka diaspora zydowska we Francji
ulegata na przetomie XIX 1 XX w.
stopniowemu procesowi asymilacji, zarowno
ze strony spoleczenstwa, jak 1 wiladz
francuskich, doszto do dzialan o charakterze
antysemickim. Ws$rod nich na uwagg
zashuguje sprawa alzackiego Zyda i
zohierza, Alfreda Dreyfusa oskarzonego o
zdrade. Francuska afera wojskowa z 1894 r.
stanowi odzwierciedlenie sporu o charakter
polityczny III  Republiki. Jest takze
symbolem narodzin nowoczesnego
antysemityzmu, ktoéry wylonit si¢ ze
skrajnego nacjonalizmu.

Termin antysemityzm

Termin antysemityzm zostal uzyty po raz
pierwszy przez Moritza Steinschneidera,
zydowskiego filologa w 1860 r. w polemice z
pogladami znanego paryskiego semitologa
Ernesta Renana. Byto to pojecie znacznie
szersze od znanego juz antyjudaizmu, w
ktéorym uprzedzenia wobec Zydéw natury
religijnej zostaty uzupelnione réwniez o te ze
sfery ekonomi i1 polityki spotecznej. Juz w

! F. Battenberg, Zydzi w Europie. Proces rozwoju
mniejszosci zydowskiej w niezydowskim srodowisku

Europy 1650-1933,Wroctaw 2008, s. 354-355.

1853 r. francuski dyplomata, hrabia Joseph
de Gobineau opublikowal Essai sur
l’inegalite des races humaines, w ktorym
wprowadzil wyrazne rozroznienie migdzy
cnotliwos$cig ludow aryjskich, a degeneracja
semitow. Tekst ten stal si¢ podrecznikiem
niemieckich i francuskich antysemitow na
przelomie XIX i XX w.? Jednym z
najwigkszych sukcesoOw wydawniczych we
Francji konca XIX w. byta ksiazka Edouarda
Drumonta La France juive (1886), w ktorej
obraz dziejow Zydéw ukazano w opozycji do
historii tego panstwa, co uzasadniato postawy
antysemickie. Wedlug Drumonta, to nie kto
inny, tylko wtaénie Zydzi byli winni upadku
znaczenia chrzescijanskiej klasy $redniej w
tym okresie, w ktérym zyt.

Warto doda¢, ze Daumont bedac redaktorem
nacjonalistycznego czasopisma ,la Libre
Parole” (franc. - wolno$¢ stowa) mogl swoje
nieprawomysine poglady rozpowszechnia¢
wsrod szerokich warstw spotecznych 1 tym
samym propagowac antysemityzm.

Sytuacja spoleczna Zydéw w 111 Republice

Stosunek wladz i spoteczenstwa francuskiego
do Zydéw pogorszyl sie znacznie po 1881 r.,
gdy do tego kraju zaczgli przybywaé
zydowscy uchodzcy z ogarnigte] pogromami
Rosji. Liczba Zydéw we Francji wzrosta
szybko z 86 do ok. 200 tys. 0s6b>, co wedlug
ich oponentow miato si¢ przyczyni¢ do
znacznego upadku gospodarki tego panstwa.

2P, Johnson, Historia Zydéw, Krakow 2010, s. 380.

¥ S. Wilson, Ideology and Experience. Antisemitism in
France at the Time of the Dreyfus Affair, Oxford 2000,
s. 19.
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Francja lat dziewigédziesigtych XIX w. byla
krajem  przepelnionym  roznego  typu
podejrzeniami i krytykanctwem. Duzy wpltyw
na te minorowe nastroje miata klgska, jaka
kraj ten poniést w wojnie z Prusami (1870-
1871), po ktéorym to fakcie rozpaczliwie
szukano winnych zaistniatej sytuacji, co stato
Sie¢ przyczyng wzrostu niecheci wobec
spolecznosci zydowskiej. Ponadto w 1894 r.
Francja podpisata pierwszy, tajny uktad
wojskowy z Rosja. Wobec nawigzania tak
bliskich stosunkow dyplomatycznych
pomiedzy oboma panstwami Zydzi stali si¢
jeszcze bardziej podejrzani, poniewaz znani
byli ze swej wrogo$ci wobec rezimu caratu.
Jednakze, mimo wielu przejawow niecheci
spoleczenstwa francuskiego w stosunku do
tej mniejszosci narodowej, wsrod
tamtejszych Zydéw mocno byt zakorzeniony
lokalny patriotyzm. Wskazywata na to
choéby gotowos¢ wielu Zydow do shizby
wojskowej w armii francuskiej, czy tez
modly  we wszystkich francuskich
synagogach za cara Aleksandra Il po
podpisaniu wczesniej wspomnianego sojuszu
francusko-rosyjskiego.

Afera Dreyfusa

Tzw. afera Dreyfusa miata zasadnicze
znaczenie w  kwestii  wyboru nowego
kierunku polityki przez rzad Republiki
Francuskiej 1 doprowadzita do zmniejszenia
w jego szeregach wplywow  warstw
wojskowych 1 klerykalnych. Ukazata tez
jednak sile francuskiego antysemityzmu,
ktéry z duza gwalttownos$cia objawil si¢ nie
tylko w nizszych warstwach spolecznych
tego kraju, ale rowniez w sferach polityczno-
wojskowych.

Pochodzacy z Alzacji Alfred Dreyfus (1859-
1935) byt pierwszym Zydem ze stopniem
wyzszego oficera sztabowego we Francuskim
Sztabie Generalnym. Z powodu intrygi
zawigzane] w kregach oficerskich, krytej
przez Ministerstwo Wojny, zostal on
zatrzymany pod zarzutem prowadzenia
dziatalno$ci szpiegowskiej na rzecz Rzeszy
Niemieckiej.

10

fot. iAIfred Dreyfus, Zzrédto: alumni.online.unimelb.edu.au

Oskarzenie opieralo si¢ na sporzadzonym
rzekomo przez Dreyfusa spisie (bordereau)
tajnych pism o charakterze wojskowym,
ktére znaleziono u niemieckiego attaché
wojskowego, Maximiliana von
Schwartzkoppena.W rzeczywisto$ci spis ten
zostat sporzadzony na polecenie Sztabu
Generalnego przez mjr. Ferdinanda Walsin
Esterhazy’ego 1 podrzucony Dreyfusowi.
Wszystko zostato przeprowadzone za zgoda
catego  korpusu  wyzszych  oficerow,
zwlaszcza 6wczesne§o ministra wojny, gen.
Augusta Mercier’a.” Sprawe aresztowania
zydowskiego oficera z powodu zdrady
ujawnito, jako pierwsze, bo juz 9 listopada
1894 r., ,,La Libre Parole”. Do antysemickiej
nagonki dotaczyto wkrotce pismo ,,La Croix”
(franc. — krzyz).

* A. Lindemann, The Jew Accused: Three Anti-Semitic
Affairs (Dreyfus, Beilis, Frank) 1894 1915, Cambridge
1992, s. 45.



Wyrok i publiczna degradacja

Wyrok sadu w sprawie Dreyfusa zostat
ogloszony 22 grudnia 1894 r., a juz 31
grudnia zostato odrzucone odwotanie od
niego. Uwienczeniem procesu byta publiczna
degradacja Dreyfusa przeprowadzona 5
stycznia 1895 r. Mialo to ostatecznie
upokorzy¢ kapitana w oczach opinii
publicznej. Po degradacji Dreyfus zostal
zestany na Diabelska Wyspe (Gujana
Francuska). Na wstrzymanie wyroku nie
wplyneto Sledztwo przeprowadzone przez
majora Georgesa Picquarta, ktore wykazalo
jednoznacznie, ze dowody oskarzenia zostaly
spreparowane przez mjr. F. Walsin
Esterhazy’ego. Poczatkowo wydawato si¢, ze
nie wiele wskoral rowniez Bernard Lazare,
zydowski dziennikarz, ktéry w 1896 r.
opublikowatl artykut pt. Une erreur
judiciaire: La verite sur [’affaire Dreyfus,
ktéry dotyczyt tej glosnej sprawy. W tekscie
tym Lazare uznal proces wytoczony A.
Dreyfusowi, jako wyrazny btad wymiaru
sprawiedliwosci i naginanie prawa.” Jednak
stopniowo, pod wptywem tych wystapien, w
sprawg¢ Dreyfusa zaczgto si¢ angazowad
coraz  wigcej  zwolennikow  podjecia
zdecydowanej akcji na rzecz rewizji
oprotestowanego wyroku. Wsrod nich mozna
wymieni¢ znaczgce grono intelektualistow,
na czele z Marcelem Proustem i Emilem
Zola. Ostatni z wymienionych pisarzy zbadat
dogtebnie sprawe A. Dreyfusa 1 napisat
artykut w jego obronie, a nast¢pnie przekazatl
go politykowi Georgesowi Clemeceau, ktory
kierowal ~wowczas liberalnym  pismem
,L’Aurore” (franc. — §$wit). Zostal on
opublikowany 13 stycznia 1898 r. pod
tytutem ,,J’ACCUSE!” (franc. — oskarzam).
Artykul mial forme¢ listu otwartego do
prezydenta Francji Félixa Faure i zawieral
ostrg krytyke rzadu. Wtedy, tak naprawde,
rozpoczeta si¢ afera Dreyfusa.

® F. Battenberg, op. cit., s. 375-377.

> . il /_ <
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fot. 2 Degradaqa Dreyfusa, ,Le Petit Journal” January 13, 1895 Zrodto:
http://dreyfus.mahj.org

W  kolejnych dniach w catej Francji
wybuchly  rozruchy antysemickie. Ich
ogniskiem byto miasto Nantes, ale rownie
silne  wystgpienia antyzydowskie miaty
miejsce  w Nancy, Rennes, Bordeaux,
Tournon, Montpellier, Marsylii, Orleanie,
Tuluzie, Angers i Hawrze.

We Francji zamieszki ograniczyly si¢ w
zasadzie do niszczenia mienia zydowskiego,
w tym gléwnie thuiczono szyby sklepow
zydowskich. Jednak rozruchy tego typu
rozprzestrzenity si¢ takze do stolicy Algierii,
kolonii francuskiej. W Algierze w ciagu
czterech dni spladrowano cata dzielnicg
zydowska. Zaden z  uczestnikow i
prowokatorow  zamieszek nie  poniodst
konsekwencji, co $wiadczy o powszechnym
przyzwoleniu na antysemityzm, zaréwno ze
stton  wladz  panstwowych, jak 1
spoleczenstwa francuskiego.®

® M. Marrus, The Politics of Assimilation: The French
Jewish Community at the Time of the Dreyfus Affair,
Oxford 1971.
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Ujawnienie kolejnych dowodow
$wiadczacych o niewinnosci  Dreyfusa
doprowadzilo wreszcie do reakcji ze strony
armii francuskiej. Niespodziewanie jednak po
zapoznaniu si¢ z wynikami nowego $ledztwa
aresztowano nie Esterhazego, lecz majora
Picquarda.

Trybunal Kasacyjny, rewizja wyroku i
dalsze losy Dreyfusa

Po wyborze Emile’a Loubeta na prezydenta
Francji w 1899 r. zostaly wreszcie stworzone
warunki do rewizji procesu Dreyfusa.
Trybunat Kasacyjny uchylit wyrok w jego
sprawie, lecz sedziowie Sadu Wojskowego w
Rennes nie utaskawili Dreyfusa, lecz skazali
go na 10 lat wiezienia. Prezydent Francji
podpisat jednak akt taski dla A. Dreyfusa, ale

Podzial francuskiej sceny politycznej

Byl to znak, Ze na francuskiej scenie

politycznej doszto do wyraznego podzialu na
dreyfusistow 1 antydreyfusistow. W lutym
1898 r. zwolennicy Dreyfusa utworzyli
ogoblnokrajowa organizacj¢ pod nazwa Liga
Praw Czlowicka. W odpowiedzi na to
antydreyfusiSci  zalozyli Francuska Lige
Ojczyzniang, ktorej zadaniem bylo ,,bronié
honoru Francji i armii”. Czlonkowie tej
organizacji nie ukrywali swoich
antysemickich pogladow.’

"'P. Johnson, op. cit., s. 387.
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nie zostal on automatycznie oczyszczony z
winy. Stato si¢ to dopiero w 1906 .
Wowczas zostat Dreyfus zrehabilitowany 1
przywrocono mu dawny stopien oficerski.

Afera Dreyfusa oraz konflikt miedzy jego
zwolennikami 1 przeciwnikami odbity si¢
szerokim echem w catej Europie. O
europejskim  wymiarze skali  konfliktu
pomiedzy stronami afery Dreyfusa moze
swiadczy¢ wypowiedz francuskiego
dyplomaty Paula Cambona, ktory w czasie
powrotu z Konstantynopola powiedziat: ,,nie
mozna nic powiedzie¢ ani zrobi¢, aby nie
zosta¢ zakwalifikowanym jako wrog czy



przyjaciel Zydow badz armii”.® Stowa te bez
watpienia  oddaja  Odwczesng  sytuacje
polityczng ~ Francji.  Sprawa  Dreyfusa
poruszyta opini¢ publiczng w catej Europie 1
wywolala dyskusje podobne do tych, ktore
miaty miejsce w samej Francji oraz
podzielita spoleczenstwo i politykow réznych
panstw na zwolennikéw 1 przeciwnikow
Dreyfusa.

W rzeczywistosci afera Dreyfusa dotyczyta
nie losow konkretnej jednostki, ile pewnej
wizji polityki Francji. Kregi konserwatywne 1
katolickie w przewazajacej mierze byly w
obozie antydreyfusistow, lewicowe natomiast
popieraty Dreyfusa. W tym konteks$cie spor o
wing Alfreda Dreyfusa nalezy potraktowac
jako spor ideowy o oblicze Il Republiki
Francuskiej, prowadzony przy wykorzystaniu
antysemickich ~ prowokacji.  Ostateczne
Zwyciestwo obozu dreyfusistow
doprowadzilo do  wzmocnienia  mysli
demokratyczno-republikanskiej w tym kraju.
Antysemityzm za$ ograniczyt si¢ do kregow
nacjonalistycznych, ktoére z uptywem czasu
przeszty do defensywy.

& p. Johnson, op. cit., s. 385-386.

W odréznieniu od Rzeszy Niemieckiej wsrod
spoleczenstwa francuskiego dat si¢ zauwazy¢
zdobywajacy coraz to wigksze kregi
zwolennikow nurt, ktory wyraznie odcinat si¢
od antysemityzmu. Antysemityzm pozostal
zatem we Francji politycznym ruchem o
ograniczonym znaczeniu. Od czasoéw afery
Dreyfusa duza cze$¢ intelektualistow
dystansowata si¢ od antysemityzmu. Zostat
on zatem zmarginalizowany do waskiej
grupy politycznej, ktora swa site ujawnita
dopiero w latach 30. XX w. Znaczenie jakie
wywarla afera Dreyfusa na rozwdj
zydowskiej mysli politycznej bylo ogromne.
Stata si¢ ona zalgzkiem rodzacej si¢ mysli
syjonistycznej.

13
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Alicja Jarkowska-Natkaniec

13114 marca 2013 r. 70 rocznica
likwidacji getta w Krakowie

Zycie w getcie stawalo sie coraz bardziej nerwowe. Likwidacja getta
wisiala w powietrzu.

Dnia 3 marca 1941 r. Otto von Wéchter, szef
dystryktu krakowskiego, wydat
rozporzadzenie o utworzeniu zydowskiej
dzielnicy mieszkaniowej w Krakowie. Do 20
marca tego roku do getta zostalo
przesiedlonych okoto 12 tysiecy Zydow.
Teren wyznaczonej dzielnicy zydowskiej
obejmowat nastepujace podgorskie ulice:
Brodzinskiego, Jozetinska, Lwowska,
Parkowa, cze§¢ Szkolnej, Tatrzanska,
Tarnowskiego, Dabrowskiego, Traugutta,
Kacik, Na Zjezdzie, Nadwislanska, Wita
Stwosza oraz czg$¢ Krzemionek 1 Plac
Zgody. Dzielnica zostala otoczona drutem
kolczastym, nastgpnie murem z czterema
bramami usytuowanymi: na Placu Zgody, u
wylotu ulicy Lwowskiej, u wylotu ulicy
Limanowskiego i na styku ul.
Limanowskiego 1 Rynku Podgorskiego.
Obszar getta obejmowat ok. 20 hektaréw
powierzchni, z 320 domami, przewaznie
parterowymi lub jednopietrowymi®. Wedle
informacji  zamieszczonych na lamach
,Gazety Zydowskiej” na jedno okno w
mieszkaniu miaty przypadac 3 osobyz.

! Autor nieznany. ,,Gazeta Zydowska”, Rok 11 (1941),
Nr 19, s. 4; Tadeusz Pankiewicz, Apteka w getcie
krakowskim, Krakéw 2012, s. 16.

2 Autor nieznany. ,,Gazeta Zydowska”. Rok 11 (1941),
Nr 19, s. 4.
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Zycie w getcie krakowskim bylo
normalizowane przez rozporzadzenia wiladz
niemieckich, a egzekwowane przez cztonkow
Judenratu. Instytucja ta, powolana przez
okupanta w pierwszym roku wojny,
wzbudzata wsrod mieszkancow dzielnicy
zamknigte] najwigcej emocji. Wedtug Artura
Eisenbacha, polskiego historyka
zydowskiego  pochodzenia, byla  ona
,Hhitlerowskim instrumentem wyniszczenia
Zydow”. A. Eisenbach nie uwzglednit jednak
koniecznosci wspotpracy  zydowskich
Lorganow  wladzy” w  zamknigtych
dzielnicach mieszkaniowych z Niemcami w
celu podtrzymania zycia publicznego 1
prywatnego mieszkancow gett. Judenrat, w
sktad ktérego wchodzilo 24 czlonkow,
otrzymywal od  okupacyjnych  wiladz
administracyjnych i  policyjnych  wiele
rozporzadzen 1 rozkazow. Dotyczylty one
obowigzku dostarczania kontyngentu Zydow
do pracy w getcie i poza jego terenem,
przestrzegania godziny policyjnej,
wydawania kenkart, dostarczania
kosztowno$ci oraz rdéznych towarow dla
wladz niemieckich (takich jak: futra, meble,
bizuteria 1 bielizna). Judenrat byl takze
odpowiedzialny za dystrybucje przydziatow
zywno$ciowych dla mieszkancéw getta. Do
czestych obowigzkéw Judenratu nalezato
takze przeprowadzanie spisow ludnosci,



organizowanych przy udziale policjantow
zydowskich. Powolany przez okupanta
Judenrat w Krakowie pehit zatem funkcje
posrednika miedzy Zydami a wladzami
niemieckimi.

W  obrebie getta krakowskiego
funkcjonowaty  takze inne  instytucje
zydowskie. Pomoc lekarskg otrzymywali
Zydzi w Szpitalu Chorob Zakaznych,
znajdujacym si¢ przy ulicy Rgkawka 30 oraz
w gmachu szpitala gminy zydowskiej przy
ulicy Jozefinskiej 14. Z inicjatywy dr. Juliana
Aleksandrowicza zorganizowano rowniez
oddziat dla przewlekle chorych. Na terenie
dzielnicy zydowskiej utworzono kuchnie
ludowe, komisje sanitarng i dom starcow. Od
maja 1941 r. na terenie getta istniat tez dom
dziecka. Zaktad Sierot Zydowskich zostat
przeniesiony z ulicy Dietla 64 do budynku
przy ulicy Krakusa 8. Zaopatrywaniem
wspomnianych instytucji  w  produkty
zywnosciowe 1 lekarstwa zajmowala si¢
natomiast Zydowska Samopomoc Spoteczna
(dalej: ZSS), utworzona w 1940 r. Michal
Weichert, jako przewodniczacy  ZSS,
otrzymal pomoc od American Jewish Joint
Distribution Comitee, zydowskich
organizacji filantropijnych ze Szwajcarii i
Szwecji  oraz od  Miedzynarodowego
Czerwonego Krzyza. Siedziba ZSS, ktora
swym zasiggiem obejmowala caly obszar
Generalnego Gubernatorstwa, znajdowata w
Krakowie przy ulicy Jozefinskiej 18.

W pierwszym roku istnienia getta
kontakt jego mieszkancow z miastem nie byt
Zydowscy
pracownicy warsztatow, przedsiebiorstw |

szczegllnie utrudniony.
sklepow zlokalizowanych poza murami
otrzymywali przepustki, dzigki ktorym mogli
zaopatrzy¢ sSwoje rodziny w zywnos$¢. Norma
zywno$ciowa w getcie wynosila od 250 do
300 kalorii dziennie. Za przydziat Zydow do
pracy przymusowej i dorywczej odpowiadat
Arbeitsamt, dziatajacy przy ulicy Jozefinskiej
10. Eskortowani przez Ukraincow lub straz

przemystowa  (Werkschutzow)  Zydzi
przydzieleni do pracy codziennie opuszczali
mury getta®.

Porzadku w  getcie  pilnowali
cztonkowie Jiidische Ordnungsdienst (Dalej:
OD), nazywani potocznie przez mieszkancow
dzielnicy zamknietej odemanami. OD
powolane na  mocy  rozporzadzenia
Stadthauptmanna 5 lipca 1940 r., miato
petié funkcje
obywatelskiej.

Na terenie ,zydowskiej dzielnicy
mieszkaniowej”, przez caly okres jej
istnienia, Tadeusz Pankiewicz prowadzit

bezptatnej strazy

swoja apteke ,,Pod Ortem” przy placu Zgody
18. Stala si¢ ona miejscem spotkan
zydowskich artystow 1 intelektualistow
przebywajacych w getcie. T. Pankiewicz,
jako jedyny Polak majacy prawo do statego
przebywania w zydowskiej dzielnicy oraz
jego asystentki: Irena Drozdzikowska,
Helena Krywaniuk i Aurelia Danek byli
tacznikami pomiedzy Zydami w getcie i poza
nim, przekazujac im informacje i zywnos¢. T.
Pankiewicz byl takze $wiadkiem tragicznych
wydarzen z 1942 r., gdy wtadze niemieckie
wysiedlaty ludnos¢ zydowska z placu Zgody
do obozu zaglady w Betzcu.

Niemcy przeprowadzili  pierwsza
masowa deportacje Zydow z krakowskiego
getta do obozu zaglady w Belzcu w czerwcu
1942 r. Akcja dowodzona przez szefa sztabu
SS i policji na dystrykt krakowski SS-
Sturmbannfiihrera Williego Haase trwata 10
dni. W nocy z 31 maja na 1 czerwca
niemieckie oddziaty Sonderdienstu i policji
szczelnym  kordonem
dzielnicy  zydowskiej.
pozostanie w getcie otrzymaly osoby

otoczyly  mury
Pozwolenie na

® T. Pankiewicz, Apteka w getcie krakowskim, Krakow
2012; A. Bieberstein, Zaglada Zydow w Krakowie,
Krakéw 2001; M. Pemper, Prawdziwa historia Listy
Schindlera,  Krakéow  2006; K.  Zimmerer,
Zamordowany s$wiat. Los Zydéow w Krakowie 1939-
1945. Krakow 2005; A. Chwalba, Krakéw w latach
1939-1945. Dzieje Krakowa, T. 5. Krakow 2002.

15




SEOWIK - vmrn - o ]

posiadajace aktualne zezwolenie na prace. W
budynku ZSS przedstawiciele Sonderdienstu
i Gestapo przybijali do obowigzujacych
kenkart nowa pieczatke. Otrzymywali ja
Zydzi zatrudnieni w niemieckich fabrykach,
7SS, szpitalach zydowskich, Judenracie oraz
w podlegtych mu instytucjach. Kontrole
dokumentéw byly przeprowadzane przez
gestapo, Sonderdienst i OD kolejno w nocy z
1 na 2 czerwca i w nocy z 3 na 4 czerwca
tego roku. Od 6 czerwca tego roku wiadze
niemieckie wprowadzity do zydowskich kart
rozpoznawczych nowe o0znaczenia, tzw.
blauscheiny ~ —  niebieskie  karteczki.
Gwarantowaly one pozostanie w getcie. Dnia
8 czerwca 1942 r. Zydoéw przeznaczonych do
wysiedlenia cztonkowie OD doprowadzili do
stacji kolejowej w Prokocimiu, do pociggu
towarowego. Niemcy, na mocy decyzji
dowdédecy SS i policji  dystryktu
krakowskiego, zakonczyli akcje
wysiedlencza 10 czerwca 1942 r. Do obozu
zaglady w Betlzcu wystano szacunkowo od 5
do 7 tys. Zydow”.

Dnia 28 pazdziernika 1942 r. wladze
niemieckie przeprowadzily kolejne masowe
deportacje. Uzbrojone oddziaty
Sonderdienstu otoczyty ponownie teren getta.
Niemcy przeprowadzali kontrolg zydowskich
dokumentow przy pomocy OD. Tylko
nieliczni Zydzi powrdcili do swoich domow
w getcie. Uzbrojone oddziaty Sonderdienstu
zgromadzity w tym dniu na Placu Zgody
takze pacjentow domu starcow z ulicy
Limanowskiego oraz dzieci z Zaktadu Sierot
z ulicy Jozefinskiej 41. Na miejscu brutalnie
zamordowano ok. 300  mieszkancow
dzielnicy zydowskiej. Do obozu zaglady w
Betzcu deportowano ok. 7 tys. 0s6b°.

* A. Bieberstein, Zaglada Zydéw, s. 59, 64-65; T.
Wronski, Kronika okupowanego, s. 207, 209.

® T. Pankiewicz, Apteka w getcie, s. 161; Archiwum
Zydowskiego Instytutu Historycznego w Warszawie
(dalej — AZIH), sygn. 301/2058 s. 8. Relacja
»Stefana”.

16

Po wydarzeniach z czerwca i
pazdziernika 1942 r. wladze niemieckie
zdecydowaly o zmniejszeniu granic getta
wylaczajac z niego czg$¢ parcel na potnoc od
ulicy Lwowskiej, zwanych potocznie
,,Ukraing”. Dnia 6 grudnia 1942 r. wiadze
niemieckie podzielity dzielnice zydowskg na
2 cze$ci: A — dla pracujagcych i B — dla
niepracujqcyChB. T. Pankiewicz, $wiadek
tamtych wydarzen, wspominat: Zycie w
getcie stawalo si¢ coraz bardziej nerwowe.
Likwidacja wisiata w powietrzu. Co dzien
ktos odchodzit. Ludzie stale zegnali si¢ ze
sobg, opuszczano wlasne  mieszkania,
zabierajgc  tylko  male  wartosciowe
przedmioty.(...) Z getta prawie kazdego dnia
ktos ucieka. Sklepy powoli nikng. Nie robi sie
juz zapasow, te zas, ktore sq, szybko sig
konczq. Ludzie zZyjq dostownie z dnia na
dzien. Wydajg tyle, ile zarabiajq, Rada
Zydowska z Gutterem na czele juz kilka dni z
rzedu stara si¢ odwlec za kazdg cene termin
likwidacji getta. Wszystkie proby zawodzg.
Haaase nie zgadza sie ani na jeden dzien
zwloki’,

Dnia 10 marca dowodca SS i Policji
w GG, Wilhelm Kriiger,
przeniesienie wszystkich Zydéw do obozu
pracy w Plaszowie. W rzeczywistosci
rozporzadzenie to dotyczylo mieszkancow

zarzadzit

czeSci A getta. Termin likwidacji dzielnicy
zydowskiej wyznaczono na dni 13 i 14 marca
1943 .

Dnia 13 marca 1943 r. 0 godzinie 6
rano oddzialy SS, policji granatowe;,
Sonderdienstu i Policji otoczyly teren getta
krakowskiego. Marek, $wiadek tamtych
wydarzen, relacjonowal: O godzinie 5-tej
popotudniu  wyszlo rozporzgdzenie Gétha
[sicl], ze wszyscy pracujgcy, ze swemi

® T. Wronski, Kronika okupowanego Krakowa, s. 239;
W trzecig rocznice zaglady getta w Krakowie, pod.
red. M. M. Borwicza, N. Rost 1 J. Wulfa, Krakow
1946, s. 58.

"T. Pankiewicz, Apteka w getcie, s. 180.



pakunkami, majq znalez¢é sie do godz. 6-tej w
obrebie gtownej bramy, celem przesiedlenia
do obozu. Bezrobotni i dzieci majg
znajdowac si¢ o godz. 6-te] w getcie B.
Zapanowata niesamowita panika i poploch.
Biedni rodzice, ktorzy mieli dzieci w
Kinderheimie, spieszyli poki czas wyciggngc
stamtqgd  dzieci,
niebezpieczenstwo wiszqce nad ich giowamiS.
Tego samego dnia w godzinach od 11.00 do
15.00 cztonkowie OD zgromadzili na Placu
Zgody od 6 do 8 tysiecy Zydow z getta A.
Zgodnie z rozkazem dowddcy SS 1 Policji
SS-Oberfiihrera Juliana Schernera zostali oni
doprowadzeni, w pieszej kolumnie ulicami
Limanowskiego i Wielicka, do obozu ZAL
Plaszow’.

poniewaz  czulo  sie

W  pierwszym dniu likwidacji  getta
niezwykle krwawymi poczynaniami zastynat
Amon Leopold Goth, ktore kierowat takze
przeciwko kobietom [
dzieciom®. Rodzice za wszelka cene starali
si¢ przeszmuglowac swoje dzieci do obozu w
Ptaszowie. Ukrywali je w plecakach,
koszach, walizkach, a nawet w kolumnach z
ludzmi przeznaczonymi do wiysiedlenia.
Wielu si¢ to udato, cho¢ dzieci byly

zydowskim

poszukiwane przez uzbrojone oddziaty
niemieckie. Dramat tych chwil oddaje
fragment relacji Samuela Stoegera, §wiadka
tamtych wydarzen: Niektore matki ustawiaty
sie na ulicy Wegierskiej w kolumnie,(...)
trzymaly swe dzieci u boku w Srodku
kolumny. (...) [Go6th] krgzyl rozwscieczony

8 AZIH 301/4669 s. 2. Relacja Marka.

® Skoszarowano ich w blisko 180 barakach. Budynki
te, wybudowane w pospiechu, nie posiadaly instalacji
elektrycznych, systemu  grzewczego, urzadzen
sanitarnych i zaopatrzenia w wod¢. R. Kotarba,
Nazistowski obéz w Plaszowie W latach 1942-1945,
Warszawa — Krakow 2009, s. 27.

0 Archiwum Instytutu Pamigci Narodowej (dalej —
IPN) BU, NTN, sygn. 47: Protokét z rozprawy
glownej w procesie przeciwko Amonowi Gthowi z
dn. 27.08.1946 r.; AZIH, sygn. 301/4532, Relacja
Felicji Wohlfeiler.

dokota kolumny, wyrywajgc matkom dzieci z
rgk i bijgc dotkliwie rajtpejczqg po oczach.
Taki wypadek mial miejsce koto mnie —
wyrwat mojej zonie dziecko. Ta, nie chcgc
odda¢ dziecka, wyszta z kolumny i zostala
dotkliwie pobita przez niego. Wiecej mojej
zony i dziecka nie widziatem. Widziatem tylko
po trzech, czterech dniach przywiezione
ubrania po zamordowanych i poznalem
plaszcz  mojej zony i ubranko mojego
dziecka'’. Tego dnia Niemcy zamordowali
takze kilkaset 0s6b napotkanych w
zamknigtej  dzielnicy  zydowskiej  bez
dokumentow.

W nastepnej kolejnosci, 14 marca
1943 r., oddziaty niemieckie przeprowadzity
likwidacje getta B, ktorego mieszkancy mieli
by¢ skierowani do niemieckiego obozu pracy
przymusowej Julag l. Niemcy
przeprowadzali segregacjec w szpitalach,
ochronkach 1 na ulicach wedtug pftci, wieku,
stanu zdrowia oraz zdolnosci do pracy. We
wspomnianych osrodkach oddziaty
niemieckie przeprowadzity faktycznie rzez
Zydow. Starsze osoby, chorzy i matki z
dzie¢mi byli rozstrzeliwani przez nich na
miejscu’?. W zautku pomiedzy ulicami Wita
Stwosza 1 Nadwislanskag Niemcy brutalnie
zamordowali niemowleta 1 paroletnie dzieci.
Z rozkazu Amona Goétha zlikwidowano takze
Kinderheim dla zydowskich dzieci®®,

Roman Kraftlos, ktory byl §wiadkiem
tych wydarzen, relacjonowal: Na plac
[Zgody] wpadajq SS-mani i zaczyna sie
poptoch. Bijg kobiety i dzieci, ktore stojg
oddzielnie. Zmuszajq do zrzucenia tobotkow,
zabranych zgodnie z ogloszeniem. Zaczynajg
bi¢ mezczyzn. Ludzie nie majq miejsca ani
mozliwosci ucieczki. Tloczq sie jedni na

Y Proces ludobdjcy Amona Leopolda Goetha przed
Najwyzszym  Trybunatem Narodowym. Warszawa-
L6dz-Krakoéw 1947, s. 177.

12 Dokumenty zbrodni i meczenstwa, red. M. Borwicz,
N. Rost, J. Wulf, Krakow 1945, s. 107. Relacja Leona
Salpetera.

3 AZIH, sygn. 301/4532, Relacja Felicji Wohlfeiler.
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drugich i tratujq.(...) Ustawiono wszystkich
w szeregi i zaczela sig Segregacja14. Nie
dotyczyto to cztonkéw Judenratu, OD i ich
rodzin. W trakcie trwania akcji odemani
zbierali ciata pomordowanych Zydéw i
tadowali je na platformy samochodow, ktoére
odjezdzaty do Plaszowa. Tego dnia okoto
dwoch tysiecy Zydow z getta krakowskiego
deportowano do KL Auschwitz. Na jego
terenie  pozostalo tylko kilkudziesigciu
Zydow, ktorzy porzadkowali jego teren,
cztonkowie Judenratu i OD z rodzinami.
Akcja ,,oczyszczenia” getta trwata do
sierpnia 1943 r."> Niemcy zagarneli z jego
trenu wyposazenia gmachow 1 domow
mieszkalnych, dzieta sztuki, sprzet medyczny
1 biurowy. Oddzialy niemieckie przy pomocy
odemanow,  agentow  zydowskich 1
granatowej policji, szukaly jednak nadal
ukrywajacych sie  Zyddéw. Sprawdzano
opuszczone mieszkania, piwnice, strychy i
miejsca  najbardziej niedostepne = w
opuszczonym getcie. Chciano znalez¢ ukryte

Y Dokumenty zbrodni, s. 115. Relacja Romana
Kraftlosa.

5 A. Bieberstein, Zaglada Zydéw, s. 92.
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schrony i bunkry. Poszukiwano Zydow takze
w innych dzielnicach Krakowa i w
okolicznych wsiach. Aktywni na tym polu
byli zydowscy wspotpracownicy gestapo.
Zadenuncjowane  przez  nich  osoby
przewozono do obozu w Plaszowie 1
natychmiast  rozstrzeliwano®.  Wielu
zydowskich  uciekinieréw  zabijano na
miejscu, przetrzymywano w celach gestapo
na Pomorskiej, gdzie stosujac tortury
zmuszano ich do wyjawienia prawdziwej
tozsamosci'’.

Dnia 14 grudnia 1943 r. wladze
niemieckie zamordowaty takze
niewygodnych i nieprzydatnych juz dla nich
hitlerowskich. Na
polecenie kierownika do spraw zydowskich
Wilhelma Kundego wraz z rodzinami zgingli
Symche Spira, kierownik OD, Michat
Pacanower, odeman czynnie wspolpracujacy
z okupantem i Wilhelm Arme

swiadkd6w  zbrodni

18 proces ludobdjcy, s. 276-2717.

1 'R. Kotarba, Nazistowski obéz, s. 33; W.
Medykowski, Przeciw swoim. Wzorce kolaboracji
zydowskiej w Krakowie i okolicy, ,,Zagtada Zydow”,
T. 2: 2006, s. 202-220.



Slawomir Pastuszka

Polichromie synagogi Chewra Thilim w
Krakowie

Synagoga Chewra Thilim na rogu ulic
Bozego Ciala 13 i Dowa Baera Meiselsa 18
w  Krakowie nalezy do niewielu
zydowskich domow modlitwy w Polsce, w
ktorych zachowal si¢ wystroj malarski
wnetrza. Budynek zostal wzniesiony z
inicjatywy Bractwa Psalmowego (stad
hebrajska nazwa Chewra Thilim) w 1896 r.
wedlug projektu zydowskiego architekta i
budowniczego Nachmana Kopalda® (1834-
1911%). Sam projekt prawdopodobnie nie
zachowal sie do dnia dzisiejszego®. W 1931
r. synagoga zostala rozbudowana wedlug
projektu Salomona Jonklera (1891-1943)* i
w takiej formie pozostaje do czaséw
obecnych. W latach 30. XX w.
powiekszono ja o budynek przylegajacy do
Sciany zachodniej, przebudowano
wewnatrz, a  wystrdj zewnetrzny
ujednolicono.

Podczas okupacji niemieckiej wnetrze
synagogi zostalo zdewastowane 1
rozkradzione. W sprawozdaniu  Urzgdu
Obwodowego I Zarzadu Miejskiego w

1 B. Zbroja, Miasto umartych. Architektura publiczna
Zydowskiej Gminy Wyznaniowej w Krakowie w latach
1868-1939, Krakow, 2005, s. 160.

> Rok $mierci na podstawie nagrobka Nachmana
Kopalda znajdujacego sie na cmentarzu zydowskim
przy ul. Miodowej w Krakowie.

* Katalog Zabytkéw Sztuki w Polsce. Tom 1V. Miasto
Krakow. Czes¢ VI Kazimierz i Stradom. Judaica:
Boznice, budowle publiczne i cmentarze, red. I.
Rejduch-Samkowa, J. Samek. Warszawa, 1995, s. 33.
* B. Zbroja, dz. cyt., s. 1509.

Krakowie powstalego na skutek
przeprowadzonego dochodzenia w maju
1945 r. mozna przeczyta¢: ,,Budynek
nieuszkodzony, brak
wewnetrznego — lokal zajety obecnie przez
Zydowska Partie Socjalistyczna™. W latach
1951-2006 budynek ten uzytkowal Zespot
Pie$ni 1 Tanca "Krakowiacy". W 2001 r. na
mocy ustawy z 1997 r. o restytucji mienia
zydowskiego synagoga zostala zwrdcona
Gminie  Wyznaniowej  Zydowskiej w
Krakowie. Od 2006 r. budynek ten stat
opuszczony, byl jednak  okazjonalnie
wykorzystywany na cele wystawiennicze. W
maju 2013 r. w synagodze otwarto klub
muzyczny.

urzadzenia

Architektura zewnetrzna budynku

Murowany synagoge Chewra  Thilim
wzniesiono na planie zblizonym do trapezu
prostokatnego, gdzie $ciany pdinocna i
zachodnia  przylegaja do  sasiednich
budynkéw, wschodnia wychodzi na ulice
Bozego Ciata, a potudniowa na ulice
Meiselsa. Jest to budynek w stylu
eklektycznym (laczy w sobie elementy
neogotyku 1 neoromanizmu) z przewagy
elementow  Rundbogenstil, czyli  stylu

® Archiwum Panstwowe w Krakowie UMK Wydz. do
Spraw Wyznan Kat A 29/1431/409 Pismo Urzedu
Obwodowego Il Zarzadu Miejskiego w Krakowie do
Wydz. Kultury i Sztuki UMK z 25 V 1945.
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arkadowego. Zwienczony jest wydatnym
gzymsem arkadowo-konsolkowym.

Elewacja frontowa od strony ul. Meiselsa jest
dziesigcioosiowa, natomiast elewacja boczna
od strony ul. Bozego Ciata pigcioosiowa. Na
elewacje sktadajg si¢: wysoki cokot i nad nim
kondygnacje  rozdzielone profilowanymi
gzymsami:

1) parter — boniowany poziomo, z
zdwojonymi poikoliscie
zamknigtymi oknami (8 na elewacji
potudniowej i 4 na elewacji wschodniej)
polaczonymi pasami, w profilowanych
opaskach, zwienczone potkolistymi,
profilowanymi gzymsami na konsolkach.
Centralne okno na elewacji wschodniej jest
Slepe (w tym miejscu znajduje si¢ wneka
aron ha-kodesz). Na elewacji potudniowej

dwunastoma

para  wejsciowych drzwi, =z  ktorych
pierwotnie lewe prowadzity do sali dla kobiet
na pigtrze, natomiast prawe do gtownej sali

fot. 1 Wnetrze domu modlitwy, Piotr Bartczak
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modlitewnej.  Obecnie  prawe  drzwi
przemienione sg na okno, ktére pehito
funkcj¢ kasy.2) pas pomigdzy parterem a
pictrem — oddzielony od pozostatych
kondygnacji  profilowanymi  gzymsami.
Jedynym elementem tej czgSci  jest
znajdujacy si¢ nad Slepym oknem elewacji
wschodniej okulus otoczony profilowang
opaska.

2) pietro — wydzielone pasem muru
pietnascie prostokatnych okien (10 na
elewacji  potudniowej, 5 na elewacji
wschodniej) znajdujace si¢ we wnekach
zamknigtych poétkoliscie, w profilowanych
opaskach i1  zwienczone  polkolistymi,
profilowanymi gzymsami na konsolkach.
Nad oknami w ptycinach dekoracja roslinna
(rozetki).

Dobudowana w 1931 r. cze$¢ wyrdznia si¢
szerszymi oknami, z ktorych te znajdujace si¢
na parterze stanowily pierwotnie drzwi




wejsciowe.

Wnetrze synagogi sktada si¢ z czterech
kondygnacji: parteru, pigtra i
poddasza. Na parterze i pigtrze znajduja si¢
nastepujace pomieszczenia:

piwnic,

1) parter — od wschodu jednoprzestrzenna
sala modlitewna z rownolegle
przylegajacymi  od  zachodu  dlugim
przedsionkiem dla me¢zczyzn 1 umieszczong
po jego poinocnej stronie garderobg. Do tych
dwoch pomieszczen od zachodu przylega
natomiast przedsionek dla kobiet z klatka
schodowa i umieszczone po ich podinocnej
stronie trzy pomieszczenia gospodarczo-
sanitarne. Do sali gltéwnej prowadzity
pierwotnie trzy wejscia: dwa z przedsionka
meskiego i jedno z garderoby (obecnie
zamurowane). Przedsionek meski  jest
polaczony przejSciami z przedsionkiem
zenskim 1 pomieszczeniem gospodarczym.
Do przedsionkow  prowadzily = osobne

glowna

wejscia.

2) pietro — od wschodu jednoprzestrzenna
sala dla kobiet z dwiema garderobami
umieszczonymi w potnocno-zachodnim i
poludniowo-zachodnim krancu sali. Od
zachodu przylega do niej przedsionek z
klatka schodowa i po pdinocnej jego stronie
ganek z pomieszczeniami sanitarnymi. Do
sali prowadzity dwa wejscia: po jednym z
przedsionka i ganku. Babiniec potagczony byt
z sala meska otworem w podlodze przy
$cianie wschodniej (nad aron ha-kodesz).

Wystroj malarski wnetrza

Polichromie synagogi Chewra Thilim przez
wiele lat byly pokryte warstwa pobiatej
wapiennej. Odkryto je w 2008 r. i nie byty do
tej pory przedmiotem osobnego opracowania.
Celem niniejszego artykulu jest przede
wszystkim rozpoznanie 1 opis wystroju

fot. 2 Przedstawienie lwa, Piotr Bartczak

malarskiego gléwnej sali modlitewnej tej
synagogi, co moze stanowi¢  doskonatly
material zrédlowy do dalszych badan
dotyczacych elementow wystroju matych
domoéw modlitwy na terenie Matopolski, a
takze cenny material pordwnawczy przy
eksploracji innych tego typu synagog.

Niestety nie sa znane, ani autor omawianej
polichromii, ani doktadny czas ich powstania.
Mozna jednak przypuszczac, ze powstaty one
po ostatniej przebudowie synagogi w 1931 r.
Wskazuje na to ewidentnie rozbudowa jej
sali gtéwne;.

Architektura sali meskiej zachowala swogj
pierwotny uktad, z wyjatkiem S$ciany
zachodniej, do ktérej dobudowano balkon.
Nowy jest takze strop, ktory zostal obnizony
w stosunku do pierwotnego (nie wiadomo
czy byl dekorowany). Z powodu przebudow i
remontoOw  Opisywanej synagogi po |l
wojennie §wiatowej, jej polichromie zostaty
znacznie uszkodzone i maja wiele ubytkow.
Dolna partia polichromii (ha wysokosci 1
metra) zostata niemal catkowicie zniszczona.
Znajdowala si¢ tam lamperia imitujgca
kamien, na co wskazuje zachowany jej
fragment na $cianie poinocne;.
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Statymi elementami wystroju sali
modlitewnej sa: poziomy pas kropek i
ponizej niego fryz kwiatowy (pojawiaja si¢ tu
na przemian polaczone ze soba fioletowy i
zotty kwiat; fioletowy to ewidentnie
kosaciec)  biegnagcy  wzdluz  szczytu
wszystkich $cian oraz obramowanie okien
motywem czerwonych kwiatow.

Sciana wschodnia

Na $ciang wschodnig sktada si¢ prostokatna
wneka po aron ha-kodesz umieszczona w jej
srodku  pomiedzy oknami.
Gléwnym elementem wystroju malarskiego
tej Sciany, obok statych elementow, jest
udrapowana, podwieszona, przewigzana po
bokach czerwona kotara otaczajaca wneke
aron ha-kodesz. Znaczenie tego motywu nie
jest do konca znane. Ewidentnie ma ona
charakter dekoracyjny, jednak moze on

czterema

nawigzywaé do zaston sktadajacych si¢ na
Przybytek Panski z czasow wedroéwki
Izraelitow przez pustynie;6.

Drugim  charakterystycznym  elementem
wystroju sali modlitewnej jest dekoracja
wnek okien pasem roslinno-geometrycznym
(liscie i kwiaty) z dominacja kolorow:
ciemnozielonego,  zottego,  bialego 1
czerwonego. Motyw ten bedzie si¢ powtarzac
jeszcze w kilku innych miejscach tego
pomieszczenia.

Sciana péinocna

Sciana pétocna sali modlitewnej nie ma
okien, a jej niewielki fragment’ zostal
wysuniety przed nig (jest to pozostatos¢ po
dawnej $cianie zburzonej w 1931 r.). Na tej
Scianie  znajduje si¢  najciekawsza z
omawianych polichromii. Sktadaja si¢ na nig
pig¢ prostokatnych tablic rozdzielonych
pionowym pasem z motywem identycznym z

® Por. Wj 26 i Wj 36.
" Pomiedzy pierwsza i druga tablica.
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fot. 3 Pozostatosc po przedstawieniu Jerozolimy, Piotr Bartczak

tym, ktory zdobi wneki okien na S$cianie
wschodniej. Biegnie on od draperii az po
sufit przecinajac fryz kwiatowy biegnacy
wzdtuz szczytu Sciany.

Na kazdej tablicy widnieje krajobraz miejsca
Swigtego z Jerozolimy =z hebrajskim
podpisem ponizej (litery czarne). Powyzej
tablicy znajduje si¢ fryz kwiatowy, a ponizej
fryz z innym motywem kwiatowym. Kazda
tablica 1 fryzy otoczone s3 ramg z czarnych
kropek. Motyw widokoéw $wietych miejsc byt
bardzo popularny w sztuce zydowskiej
okresu mig¢dzywojennego, a same
przedstawienia w niektorych przypadkach sa
bardzo umowne, w innych za$ realistyczne,
zgodne ze stanem aktualnym. Ponizej zostang
omoOwione poszczegolne z tablic (idac na osi
zachod-wschod):

1. Zachowana fragmentarycznie tablica
zawiera panoramg¢ Jerozolimy, w ktorej
dominujg cylindryczne budowle nakryte
koputami. Brak na niej charakterystycznych
budynkéw, nie zachowat si¢ tez podpis, co
uniemozliwia jednoznaczng identyfikacje, co
to za miasto. Jednak, ze jest to Jerozolima
wskazuja nastepne tablice zwigzane wlasnie z
tym miastem.



fot. 4 Napis nad miejscem pod tablice jorcajtowa, Piotr Bartczak

2. Zachowana fragmentarycznie tablica
przedstawia realistycznie Sciane Zachodnig
w Jerozolimie. Podpis pod tablica w jezyku
hebrajskim: [»27wnm] Hmo°.

3. Zachowana w dobrym stanie tablica
przedstawia realistycznie groby krolewskie
domu Dawida. Podpis pod tablica w jezyku
hebrajskim: 717 nva 3% *12p°.

4. Zachowana w dobrym stanie tablica
przedstawia realistycznie wieze¢ Dawida.
Poclléf)is pod tablica w jezyku hebrajskim: 97an
nTe.

5. Zachowana w dobrym stanie tablica
(kwadratowa, wigksza od pozostatych)
przedstawia realistycznie Wzgobrze
Swiatynne z umieszczona w centrum postacia

® Thumaczenie: Sciana Zachodnia.
® Thumaczenie: Groby krélewskie domu Dawida.
% Thumaczenie: Wieza Dawida.

fot. 4 Przedstawienie tygrysa, Piotr Bartczak

wielobocznej budowli koputowej,
wzorowanej na stojacej w tym miejscu
Kopule na Skale. Podpis pod tablica w
jezyku hebrajskim: n»a7 27

Jak wspomniano na poczatku artykutu na
$cianie  poinocnej znajduje si¢ lekkie
wysunigcie, ktorego poéinocna $ciana zawiera
cztery prostokatne, otoczone granatowg
ramka wneki na tablice pamiatkowe, ktore
zostaly otoczone dwoma obramieniami: z
biatych kropek i zottych kwiatow.

W okresie powojennym wysunigcie to
zostalo poszerzone, co doprowadzito do
zniszczenia polichromii pierwszej tablicy.
Pozostale §$ciany wysuniecia nie byty
dekorowane z wyjatkiem fryzu kwiatowego u
szczytu $ciany.

! Thumaczenie: Wzgérze Swigtynne, dostownie géra
domu.
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Sciana zachodnia

Sciana zachodnia zawiera najwigksze ubytki
w polichromii ze wzgledu na jej przebudowe
(dodano do niej balkon i przekuto drzwi).
Oprocz stalych elementow, zawiera ona na
wysokosci podtogi balkonu
czteroelementowy cykl czterech zwierzat:
tygrysa, orla  (zachowanego  jedynie
czg¢sciowo), jelenia 1 lwa, ktére sg ilustracja
do znanej sentencji z Talmudu. Pierwotnie
byly one zapewne opatrzone stosownag
hebrajskg inskrypcja: y9 Iw1d 91 10 W 7
MIRD MM "axd (Bgdz wytrzymaly jak tygrys,
a lekki jak orzel, rqczy jak jelen a silny jak
lew) (Miszna, Pirke awot 5,20), o czym
$wiadczy pozostato$§¢ tej inskrypcji pod
wizerunkiem lwa (82 ...) i orfa (... 2...).
Kazdy z elementow zostal przedstawiony
osobno w ozdobnym medalionie na tle
pejzazu. Drugim elementem wystroju Sciany
jest pozostalos¢ po otoczonej zdwojong
ramka wngce na tablicg jorcajtows, ktorej
szczyt zostat opatrzony inskrypcja: nnw1'n M1
[07X], co oznacza Lampq Panskq jest duch
czlowieka™.  Wspomniana  tablica  nie
zachowalta si¢ do dnia dzisiejszego.

Sciana poludniowa

Na $ciang potudniowag sklada si¢ osiem
okien. Pomigdzy drugim a trzecim oknem
(idac na osi zachdd-wschod) umieszczono
jedna pod druga po cztery wneki na tablice
pamiatkowe, ktore zostaty ujete w liniowe
ramki 1 zwienczone tukiem odcinkowym.
Zostaly  one  rozdzielone  ozdobnym
pionowym pasem, na ktory sktada si¢ piec
elementow: niebieska pionowa linia otoczona
z dwoch stron pasem biatych kropek, a te
pasem zo6ttych kwiatow.

2 por. Prz 20,27.
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fot. 5 Przedstawienie tygrysa, Piotr Bartczak

Puste wngki po czterech identycznych
tablicach umieszczonych jedna pod drugg
znajduja si¢ takze pomigdzy pierwszym i
drugim oknem. Okna: czwarte i pigte oraz
szoste 1 siddme rozdzielone zostaty
pionowym pasem z motywem identycznym,
jaki  wypelnia  wneki  okien  $ciany
wschodniej. Biegnie on az do sufitu
przecinajac  kwiatowy fryz biegnacy u
szczytu $cian. Wnegki okien nie zostaty
udekorowane.

Wystrdj malarski synagogi Chewra Thilim w
Krakowie jest obecnie unikalny, nalezy
bowiem do rzadkich przyktadow
zachowanych polichromii  $ciennych w
zydowskich domach modlitwy w Polsce.
Mimo kilku remontow i przebudow w
okresie po Il wojnie §wiatowej ocalat on w
miar¢ W dobrym stanie i moze dzigki
odpowiednim zabiegom konserwatorskim juz
wkrotce zostanie mu przywrocony dawny
blask.



Apolonia Kuc

Ostatni dom modlitwy w Kielcach

Proba ratowania zabytku. Kalendarium wydarzen

Dom Modlitwy Rodziny Zagajskich, ktory
znajduje si¢ w Kielcach na dziedzincu
kamienicy przy ul. Slowackiego 3, jest
przykladem ostatniego zachowanego tego
typu obiektu w Kielcach. Prace nad
ratowaniem tego zabytku rozpoczely sie w
2011 r, a dzieki zaangazowaniu
zydowskiej spolecznosci oraz sympatykow
kultury zydowskiej wejdzie w sklad
Miejsca Pamieci i Refleksji ,,Beit
haMidrasz”. !

Wprowadzenie

Dom Modlitwy Rodziny Zagajskich zostat
wybudowany przez Herszela Zagajskiego w
1922 r, posrodku podwoérza dwoch
potaczonych ze sobg posesji przy ul.
Stowackiego 3 i Sniadeckich 4 wedtug
projektu Ludwika Klimy z 1921 r.? Podczas
Il wojny $wiatowej zostat on zdewastowany
przez Niemcoéw, a po jej zakonczeniu
zamieniony na magazyn.

W niniejszym artykule zostal przedstawiony
stan prac nad ratowaniem kieleckiego domu
modlitwy w latach 2011-2013 w oparciu 0
dostepng dokumentacje tego obiektu, w tym
przede wszystkim opinie konserwatora

! Odnowa zydowskiego domu modlitwy (22 III 2012),
www.jankarski.org.pl/dzialanosc/item/226-odnowa-
zydowskiego-domu-modlitwy (18 1X 2013).

> Ludwik Klima, Projekt prywatnej boznicy dla
Herszela Zagajskiego, Archiwum Panstwowe w
Kielcach, AMK, sygn. 2213.

zabytkow, Kazimierza Kus$nierza I
konserwatora  dziel  sztuki,  Andrzeja
Lojszczyka. Pierwsza z nich dotyczy
,charakterystyki
mozliwosci  rewitalizacji 1
warunkow  ewentualnego przeniesienia™
omawianego obiektu. Przedmiotem drugiej z
nich jest ,,konserwacja i transfer malowidel™*
z wyzej wymienionego zabytku. Zachowat
si¢ takze ,,Program prac konserwatorskich”
tego obiektu autorstwa Grzegorza Wiatra i
Wojciecha Wdowskiego, ktory dotyczy
mozliwos$ci wykonania prac
konserwatorskich i transferu najlepiej
zachowanych partii polichromii na nowe
miejsce ekspozycyjne”.> Firma TEAM S.C.
(z siedzibg w Busku Zdroju, ul. Wojska
Polskiego 18A)  wykorzystujac  wyzej
przedstawiong dokumentacj¢ obiektu oraz

wartosci  kulturowych,

okreslenie

 Kazimierz Kuénierz, Opinia konserwatorska w

sprawie zamierzenia przeniesienia zydowskiego Domu
Modlitwy polozonego w Kielcach przy ul. Stowackiego
3 w miejsce nowej lokalizacji przy cmentarzu
zydowskim w Kielcach, Krakow 5 1 2012 r., s. 10.

4 Andrzej Lojszezyk, Opinia dotyczqca konserwacji i
transferu malowidet w Zydowskim Domu Modlitwy

przy ul. Juliusza Stowackiego 3 w Kielcach, Warszawa
14 X1 2011, s. 3.

> Grzegorz Wiatr, Wojciech Wdowski, Program prac
konserwatorskich dla inwestycji pod nazwg ,, Budowa
w nowej lokalizacji na dziatce nr ew. 447/9 przy ul.
Drzikiej/ Okreznej w  Kielcach  budynku  kultu
religijnego-  Zydowskiego domu  modlitwy - 2
maksymalnym wykorzystaniem elementow istniejgcego
obiektu usytuowanego w podworzu posesji przy ul.
Stowackiego 3 w Kielcach”, Kielce, 2012, s. 4.
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decyzje wiadz panstwowych uzyskane w
drodze postepowania  administracyjnego
(m.in.  Odpowied? Janusza Cedro® na
wniosek Fundacji ,,Nowa Przestrzen Sztuki”
z dn. 14.03.2013 r. o wydanie decyzji
zezwalajgcej na translokacje dawnego domu

modlitw) przedstawita koncepcje
zagospodarowania strefy wejsciowe]
cmentarza na Pakoszu w Kielcach z
wykorzystaniem translokacji Domu

Modlitwy Rodziny Zagajskich.’
Przedstawienie gléwnych wynikow badan

Obecnie Dom Modlitwy Rodziny Zagajskich
w Kielcach usytuowany jest na dziedzincu
kamienic przy ul. Sniadeckich 4 i
Stowackiego 3, ktorych wiascicielem w
latach 2011-2012 byta firma DORBUD S.A.
(z siedzibg w Kielcach przy ul. Zagnanskiej
153). W trosce o dobro obiektu przekazata
ona prawa do zabytku Fundacji Nowa
Przestrzen  Sztuki  wspotpracujacej ze
Stowarzyszeniem im. Jana Karskiego, ktore
powstato w Kielcach w 2005 r. Prezes tego
stowarzyszenia, = Bogdan  Bialek byl
pomystodawca przeniesienia zydowskiego
domu  modlitwy w inne  miejsce.
Stowarzyszenie im. Jana Karskiego zawarto
umowe¢ z Fundacja Ochrony Dziedzictwa
Zydowskiego (FODZ) 16 lipca 2012 r. w
Warszawie w sprawie przeniesienia Domu

® Wojewddzki konserwator zabytkow.

7 Projekt zagospodarowania terenu,  Projekt
architektoniczno-budowlany, Projekt prac
konserwatorskich - Budowa budynku kultu religijnego
- zydowskiego domu modlitwy, budowa
towarzyszgcego budynku edukacyjno- ekspozycyjnego
z zapleczem sanitarnym dz. nr ew. 447/9 przy ul.
Dzikiej/Okreznej w  Kielcach  z  maksymalnym
wykorzystaniem  elementow  istniejgcego  obiektu
usytuowanego w  podworzu  posesji  przy  ul.
Stowackiego 3 w Kielcach, TEAM S.C., Busko Zdr¢j,
41V 2013r.
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Modlitwy z centrum Kielc w okolice
cmentarza zydowskiego na Pakoszu.?

Dzieki wspolnym dziataniom obu organizacji
(Fundacji Nowa  Przestrzen Sztuki |
Stowarzyszenia im. Jana Karskiego) powstata
idea ratowania ostatniego domu modlitwy w
Kielcach. Pomocne przy realizacji tej
koncepcji byto takze poparcie prezydenta
Kielc, Woijciecha Lubawskiego,
swietokrzyskiego wojewddzkiego
konserwatora zabytkéw, Janusza Cedro a
takze partnera merytorycznego projektu -
Fundacji Ochrony Dziedzictwa
Zydowskiego. W celu wspotinansowania
inwestycji ztozono wniosek o wsparcie
finansowe z Funduszy Norweskich.®

Dysponenci  domu  modlitwy  zlecili
niezaleznym ekspertom zaopiniowanie stanu
faktycznego ~ omawianego  zabytku i
przedstawienia mozliwosci jego przeniesienia
w inne miejsce. Badania konserwatorskie
wskazaty niestety na zly stan obiektu.
Wieloletnie zaniedbania, a takze
niekonsultowane z konserwatorem zabytkow
przerébki, spowodowaly ,optakany” stan
budynku. Niezgodne =z przeznaczeniem
uzytkowanie obiektu na przestrzeni wielu lat
doprowadzito do zamurowania jego okien i
wejscia  na  babiniec, nieprawidlowo
poprowadzono rowniez wewnetrzng
instalacje elektryczng. Stan zachowania
zabytku oceniono na ok. 50%. W zaistniatej
sytuacji uznano, ze najlepszym rozwigzaniem
dla zabytku bedzie jego rekonstrukcja z

maksymalnym  wykorzystaniem  czgsci

8 http://wiadomosci.onet.pl/religia/centrum-dialogu-
chrzescijansko-zydowskiego/wlerb (18 1X 2013).

°  http://wiadomosci.onet.pl/regionalne/kielce/beit-ha-
midrasz-przeniosa-na-

pakosz,1,5242468,wiadomosc.html (18 IX 2013).




istniejgcego obiektu oraz przeniesienie i
konserwacje jego malowidet.™

Dnia 10 wrzesnia 2012 r. w obecnoSci
prezydenta Kielc, Wojciecha Lubawskiego,
wojewoOdzkiego  konserwatora  zabytkow,
Janusza Cedro i1 dziennikarzy, prezes
Stowarzyszenia im. Jana Karskiego, Bogdan
Biatek 1 prezes Fundacji Nowa Przestrzen
Sztuki Tomasz Tworek podpisali w Domu
Modlitwy Rodziny Zagajskich porozumienie,
okreslajagce cele 1 zasady wspdlpracy w
zakresie realizacji projektu translokacji.'*

W ramach ,,Europejskich Dni Dziedzictwa
2012” w regionie $wigtokrzyskim 15 1 16
wrze$nia 2012 r. w godzinach 16.00-19.00
mozna bylo zwiedza¢ Dom Modlitwy
Rodziny Zagajskich." Cztonkowie
Stowarzyszenia im. Jana  Karskiego
opowiadali 0 przesztosci budynku i planach
na przysziosci, a takze zapoznawali
odwiedzajacych z zydowskimi tradycjami
zwigzanymi z zblizajacym si¢ $wigtem Rosz
ha-Szana. Po zmierzchu 16 wrzesnia -

10 Inwestycja polega na odbudowie w nowej

lokalizacji budynku kultu religijnego — zydowskiego
domu modlitwy z maksymalnym wykorzystaniem
elementdw istniejagcego obiektu do przeniesienia,
obecnie usytuowanego w podworzu posesji przy ul.
Stowackiego 3 w Kielcach, wpisanego do rejestru
zabytkow Wojewodztwa Swigtokrzyskiego, wraz z
budowa towarzyszacego budynku edukacyjno-
ekspozycyjnego z zapleczem sanitarnym na begdacej
wiasnoscig Inwestora dzialce nr ew. 447/9 przy ul.
Dzikiej/Okrgznej w Kielcach rejonie cmentarza
zydowskiego.  Inwestycja podlega ochronie
prawnej w aspekcie dziedzictwa kulturowego i
ochrony zabytkdw z zakresu ustawy z 23 lipca 2003 r.
o ochronie zabytkéw 1 opiece nad zabytkami”
(Dziennik Ustaw. Nr 162 poz. 1568 z p6zniejszymi
zmianami).

" www.jankarski.org.pl/dzialanosc/item/226-odnowa-
zydowskiego-domu-modlitwy (18 1X 2013).

** Program Europejskich Dni Dziedzictwa 2012 w
regionie $wigtokrzyskim. Poznaj sekrety Zydowskiego
Domu Modlitwy rodziny Zagajskich.
http://Kielce.gazeta.pl/kielce/2029020,35261,1242996
0.html (18 1X 2013).

rozpoczat si¢ zydowski rok 5773. W czasie
tych dwoch dni zydowski dom modlitwy
odwiedzito okoto 100 osob. Dzigki temu
wydarzeniu zabytek ten stal si¢ waznym
punktem na mapie turystycznej Kielc.

Obiekt zostanie przeniesiony w okolice
cmentarza zydowskiego w dzielnicy Pakosz,
ktory 14 wrzesnia 2012 r. sprzataty uczennice
z Zespotu Szkoét Zawodowych nr 28 co
zapoczatkowato dziatalnos¢ Ochotniczego
Hufca Porzadkowania Cmentarza
Zydowskiego w Kielcach. Jest to jeden z
dowodow na rosngce zainteresowanie
miodziezy kieleckiej kultura zydowska. W
poblizu translokowanego Domu Modlitwy w
strefie wejsciowej kirkutu powstanie nowy
obiekt, ktory bedzie petnil funkcje osrodka
edukacyjno-kulturalnego. Bedzie on nosit
nazwe Miejsce Pamigci 1 Refleks;i ,,Beit ha-
Midrasz” i stanie si¢ wedlug autoréw
projektu centrum spotkan zagranicznych
gosci, czlonkow spotecznosci zydowskiej i
sympatykow kultury zydowskiej w Kielcach.
Hebrajska nazwe obiektu w27 n°2 Beit
Midrasz mozna tlumaczy¢ jako m.in. ,,dom
uczenia si¢” lub ,dom wyjasniania”.
Znaczenie to zostalo uwzglgdnione w
przysztej funkcji  opisywanego obiektu,
bowiem centrum stanie si¢ miejscem nauki
tolerancji, bedzie tez platformg dla dialogu
polsko-zydowskiego 1 chrzescijansko—
zydowskiego. Promujac wartosci
spoteczefistwa otwartego przyczyni si¢ ONO
do przetamywania negatywnych stereotypow.
Bedzie to miejsce, gdzie ludzie, niezaleznie
od wieku, plci i narodowosci, beda spedzac
wspolnie czas.

Whioski

Dzieki Zaangazowaniu zydowskiej
spoteczno$ci oraz sympatykow  kultury

zydowskiej bedzie mozliwie potaczenie

13 \www.jankarski.org.pl/dzialanosc/item/226-0dnowa-

zydowskiego-domu-modlitwy (18 1X 2013).
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historii translokowanego Domu Modlitwy
Rodziny Zagajskich ze wspolczesnym
miejscem spotkan »Beit ha Midrasz”.
Pozwoli to udostepni¢ ten  zabytek
szerokiemu gronu odbiorcow, a strefa
wejsciowa cmentarza na Pakoszu stanie si¢
waznym osrodkiem edukacyjnym dajacym
mozliwo$¢  wymiany  mig¢dzykulturowej.
Prace nad realizacja omawianego projektu

<

L2

Fot.1 Dom Modlitwy Rodziny Zagajskich w Kielcach, widok
Sciany zachodniej (po lewej), autor: Apolonia Kuc

nadal trwaja, a osoby zaangazowane w ten
proces maja $wiadomos$¢, ze zabytek ten
moze pomagaé¢ odwiedzajagcym go turystom i
mieszkancom Kielc zrozumie¢ histori¢ tego
miejsca.

fot. 2 Dom Modlitwy Rodziny Zagajskich w Kielcach, widok
Sciany wschodniej (po prawej), autor: Apolonia Kuc
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fot. 3 Dom Modlitwy Rodziny Zagajskich w Kielcach, projektowana elewacja $ciana zachodnia, autor: Team.sc
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fot. 4 Dom Modlitwy Rodziny Zagajskich w Kielcach, projektowana elewacja sciany wschodniej, autor: Team.sc




Kinga Migalska

Sara Shilo, Krasnoludki nie przyjdg

Co sie¢ stanie, gdy z uporzadkowanego, przewidywalnego zycia wielodzietnej rodziny jak z
karcianej wiezy usunie si¢ element jego podstawy? Czy da si¢ zy¢ na niespokojnym
pograniczu, gdzie ataki rakietowe staly si¢ dla mieszkancow tego terenu czescia codziennego
zycia? Odpowiedzi na te pytania udzielaja bohaterowie ksigzki Sary Shilo Krasnoludki nie

przyjdg.

Sara Shilo jest kolejnym izraelskim pisarzem,
ktorego ksigzka przetlumaczona na jezyk
polski §wieci triumfy popularnosci. Powies¢
Krasnoludki nie przyjdg zostata
przetlumaczona na jezyk polski przez
Agnieszke Podpor¢ 1 wydana naktadem
Wydawnictwa Czarne w styczniu 2013 roku
(wczesniej wydano ja m. in. w Niemczech,
Wielkiej Brytanii i USA). Napisana w 2005
roku powies¢ jest pierwsza ksigzka tej
autorki skierowang do dorostego czytelnika —
do 1999 roku Shilo pracowata jako lalkarz 1
autor opowiadan dla dzieci. Swoja karierg
pisarska rozpoczela zainspirowana
tworczoscig stawnego izraelskiego autora,
Davida Grossmana. W opisywanej przez
siebie historii Shilo zawarla miedzy innymi
fragmenty swojego zycia 1 doswiadczen.
Mieszkajac w niewielkiej miejscowosci w
potnocne;j czesci Izraela autorka
niejednokrotnie znajdowata si¢ w sytuacji,
ktéra zagrazata zyciu jej 1 jej rodziny,
musiata np. ukrywaé sie w schronie przed
atakami rakietowymi. Piszagc w imieniu
gltownej bohaterki, Simony, uzywa jezyka
jakim mowily pracownice przedszkola, w

ktérym pracowata podczas stuzby

wojskowe;j.

W swojej ksigzce Sara Shilo opowiada
histori¢ wielodzietnej rodziny marokanskich
imigrantéw,  zyjacych ~w  niewielkim
miasteczku  na  pograniczu  izraelsko-
libanskim. Po tragicznej $mierci Mas’uda
Dadona, jedynego zywiciela rodziny, jego
przyzwyczajona do wygodnego zycia zona |
najstarszy syn Kobi zostaja zmuszeni do
zajecia jego miejsca. Sytuacja komplikuje sig¢
jeszcze bardziej, gdy po pogrzebie megza
Simona dowiaduje si¢, ze jest w cigzy, a
kilka miesigcy pozniej rodzi bliznigta.
Histori¢ rodziny Dadon poznajemy dzigki
niezaleznym wypowiedziom pigciu 0sOb.
Jako pierwszej, autorka oddaje glos matce,
ktora podczas ataku rakietowego zamiast
probowaé dotrze¢ do rodzin, marzy o
$mierci. W obliczu drastycznego pogorszenia
si¢ sytuacji finansowej rodziny, nattoku
codziennych obowigzkow i catkowitej utraty
poczucia bezpieczenstwa Simona zamyka si¢
w  sobie, odnajdujac  oparcie = we
wspomnieniach ~ wegetuje. Po  matce
wypowiada si¢ czwoérka starszych dzieci.
Itzik, trzeci, 1 Dudi, czwarty pod wzgledem
wieku, to wcigz niedojrzali chtopcy. Itzik,
rozgoryczony  odludek  urodzony  ze
zdeformowanymi konczynami, Zzyjacy w

29




SEOWIK - vmrn - o ]

ciggtym strachu przez ewentualnym atakiem
zamachowcow, skupia catg swojg uwage na
mtodej pustulce, ktorg probuje wytresowac
do atakowania terrorystow. Wykorzystuje
przy tym wplyw, jaki ma na swojego
mtodszego brata, Dudiego, bedacego jego
calkowitym zaprzeczeniem. Dudi, zywiotowy
i takngcy kontaktu z ludzmi chiopak jest
niemal nieodlagcznym towarzyszem Itzika,
ktory de facto zastgpuje mu zdeformowane
kofczyny, rezygnujagc tym Ssamym ze
swojego wlasnego zycia. Nastgpny w
kolejnosci do glosu dochodzi najstarszy syn
Simony — Kobi, ktory w chwili $mierci ojca
miat jednak zaledwie trzynascie lat. Musiat
wtedy przedwczesnie dorosngé, sytuacja
zmusita go rowniez do wcielenia si¢ w role
ojca dla najmtodszych blizniakéw: Chaima 1
Oszriego. Simona nie tylko nie dostrzega w
tym nieprawidlowosci, ale uwaza te Sytuacje
za catkowicie naturalng. Mato tego, pozwala
Kobiemu spa¢ ze sobg w jednym t6zku,
,Zeby nie miesza¢ chlopcom w glowach”.
Chlopiec dojrzewajacy w tej niezdrowej
atmosferze ociera si¢ niemal o kompleks
Edypa, skupia si¢ jednak przede wszystkim
na pracy, rezygnacj¢ z beztroskich lat
dziecinstwa rekompensuje marzeniami 0
kawalerce w duzym mieécie. Ostatnig
opowiadajaca osoba jest Eti — jedyna corka
Mas’uda 1 Simony 1 jedyna, ktéra dostrzega
problem powodujacy rozktad ich rodziny,
,,mate ktamstwo”, ktore pozwala
najmtodszym chlopcom wierzy¢, ze Kobi jest
ich ojcem. Jest tez jedyng osoba probujaca to
naprawi¢, tym samym zapewniajac rodzinie
jakakolwiek przysztosc.

Fabufa ksigzki sklada si¢ z dwoch warstw.
Jedna stanowia problemy catej spotecznosci:
trudne zycie prowincjonalnego miasteczka na

pograniczu izraelsko—libanskim (z
wszystkimi jego mechanizmami,
niezapisanymi  obyczajami i  zasadami

moralnymi), spadajace pociski, lgk przed
terrorystami, napigcia zydowsko—arabskie.
Na druga warstwe skladajg si¢ osobiste
dramaty cztonkoéw rodziny Dadon. Warstwy
te stykaja si¢ 1 miejscami zachodzg na siebie,
przewaznie jednak funkcjonuja rownolegle.
Fakt, ze w miescie, w ktorym atak bombowy
nie jest niczym zaskakujacym, ojca rodziny
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powala pospolity zawal (lub wstrzas
anafilaktyczny po pszczelim uzadleniu — ta
kwestia nie zostaje w ksigzce do konca
rozwigzana) dodatkowo to podkresla.

Powies¢ Krasnoludki nie przyjdg wazna jest
przede wszystkim ze wzgledu na istotny
wydzwigk spoleczny. Na jej kartach Sara
Shilo uzyczyla glosu osobom dotychczas
pomijanym w publicznej dyskusji, zyjacym
w cigglym zagrozeniu mieszkancom nie tylko
izraelsko—libanskiego pogranicza, ale
réwniez zroznicowanej pod wzgledem kraju
pochodzenia  osady, zamieszkanej w
wiekszoéci przez orientalnych  Zydow,
imigrantow ~w  pierwszym i  drugim
pokoleniu. Miasteczko, w ktérym zyje
rodzina Dadon nie ma swojej nazwy — jest
jednym z wielu identycznych, rozsianych
wzdtuz granicy Izraela z Libanem i Strefa
Gazy tworzonych od lat 50. XX wieku tak
zwanych  stref  planowanego  rozwoju,
niedofinansowanych, o  przemystowym
profilu, zaspokajajacych jedynie podstawowe
potrzeby mieszkancéw. W tek§cie mozna tez
odnalez¢ komentarze na temat tragedii
przeciagajacego si¢  konfliktu  arabsko—
zydowskiego (,,W nocy bylo niespokojnie,
przez pomyltke zrzucito si¢ nam parg rakiet
na jaka$ wioske™), czy zydowskich
uprzedzen wzgledem arabskiej ludnosci (,,Na
Arabach polega¢ nie mozna. Nawet na
takich, co juz czterdziesci lat kwiatki od dotu
wqchajaj’z). Mimo to ukazane w ksigzce
postacie Arabow, to osoby zrownowazone |
nastawione pokojowo. Terrorysci,
zamachowcy funkcjonujg tu w formie
bezosobowej, jako zrodto strachu, nie
przyjmuja konkretnej postaci, nie maj3
twarzy.

W polskim przektadzie tytut powiesci zostat
przettumaczony dostownie — podobnie jak w
wersji  niemieckiej.  ,,Krasnoludki  nie
przyjda” to powiedzenie uzywane przez
jedna  z  drugoplanowych  bohaterek,
pracownice ztobka Riki 1 znaczy mniej
wiecej tyle, co ,,samo si¢ nie zrobi”. To

1S, Shilo, Krasnoludki nie przyjdg, Warszawa 2013, s.
145,
2 Tamze, s. 15.



wymowne stwierdzenie juz na samym
poczatku odbiera czytelnikowi nadziej¢ na
szczgsliwe zakonczenie: krasnoludki nie
przyjda i nie posprzataja po nas, zaden cud
nie naprawi tego co juz si¢ stato. Tytut
angielskiego przektadu: The Falafel King is
dead zwraca uwage na jeszcze jeden aspekt
historii Simony Dadon. Falafel jest potrawa
prosta 1 tanig, sprzedawang masowo Ww
przydroznych budkach na calym Bliskim
Wschodzie. Okreslenie ,,krol falafela” brzmi
ironicznie, jednak w niewielkiej, zamkni¢tej
spolecznosci prowincjonalnego miasteczka,
szastajgca pieniedzmi Simona rzeczywiscie
mogla uchodzi¢ za krélowa. Jej tytut nie ma
jednak zadnego znaczenia poza granicami
osady.

Narracje w ksiazce spina klamra: zaczyna ja
matka, konczy corka. Pierwsza nie potrafi
zmieni¢ istniejgcej sytuacji, druga nie potrafi
z nig zy¢. Simona, ugrzezta w codziennych
czynno$ci, probuje zachowac status quo, nie
jest w stanie ruszy¢ do przodu, szuka ratunku
we wspomnieniach, Eti stara si¢ w opozycji
do matki rozwigza¢ problem powodujacy
rozktad rodziny.

Powies¢ Sary Shilo nie jest tatwa, dotyka
niezwykle bolesnych probleméw, tym
bardziej jej wartos¢ dla wspotczesnej
literatury hebrajskiej jest niezaprzeczalna.
Jest to lektura warta polecenia kazdemu, nie
tylko osobom zainteresowanym realiami
zycia we wspotczesnym Izraelu.
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Bartosz Pietrzak

Projekty Kola Naukowego Studentow
Instytutu Judaistyki Uniwersytetu
Jagiellonskiego na rok 2013/2014

Dnia 11 czerwca biezacego roku
Walne Zgromadzenie Kota Naukowego
Studentow Instytutu Judaistyki UJ wylonito
w wyborach nowy Zarzad naszego Kota.
Sktad osobowy nowego Zarzadu przedstawia
si¢ nastgpujaco:

Przewodniczacy: Bartosz Pietrzak

Zastepca przewodniczacego: Piotr Ostrowski
Skarbnik: Apolonia Kuc

Redaktor naczelny ,,Slowika”: Katarzyna
Dziekan

Komisja Rewizyjna: Anna-Maria Baryla,
Jowita Bozek i Magdalena Adamczyk.

Nowe wiadze postawily sobie rozliczne cele
zwigzane z dzialalno$cia Kota, shuzace
glownie rozwinigciu naukowego profilu
naszej organizacji. Jednym z priorytetow w
nadchodzacym roku akademickim 2013/14
jest modernizacja naszego czasopisma
naukowego, ktérego ostatni numer w
»starym” formacie macie okazje wlasnie
czytac. Chcemy, aby ,Stowik” poza
kosmetycznymi zmianami, takimi jak powrot
do dawnej nazwy, ,.,haZamir” czy przyjeciem
nowej szaty graficznej, stat si¢ czasopismem
rozpoznawalnym nie tylko dla studentow
Instytutu Judaistyki, a nawet czasopismem
wyrdzniajagcym si¢ na tle innych publikacji
studenckich wydawanych na Uniwersytecie
Jagiellonskim. Zdecydowali§my si¢ nadac
mu nowa formute, ktora obok
dotychczasowej zawartos$ci tresciowej, to jest
obok artykutow 1 recenzji, zawiera¢ bedzie
takze takie elementy, jak tlumaczenia
krotkich tekstow z jezyka hebrajskiego i
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jidysz. Poza tym nasza nowa redaktor
naczelna, Katarzyna Dziekan, postanowila
powotaé zesp6t redakeyjny, do ktérego moga
aplikowa¢ wszyscy cztonkowie naszego
Kota. Wszystko to 1 z pewnoscig o wiele
wiecej, miejmy nadzieje, zlozy si¢ juz na
nastgpny numer Czasopisma naukowego
KNSIJ UJ ,,haZamir”. W naszych planach na
nowy rok akademicki 2013/2014
uwzglednilisSmy takze wydarzenie, poprzez
ktore chcielibySmy wilaczy¢ si¢ w obchody
650-lecia naszej Alma Mater. W maju
nastepnego roku KN SIJ UJ planuje
zorganizowa¢ Il Krakowska Konferencje
Judaistyczng o zasiggu mie¢dzynarodowym,
ktéra, poza trudem analizy stanu studiow
zydowskich w Polsce i na $wiecie, a takze
propagowaniem osiggniec
naukowych pomigdzy placowkami
uniwersyteckimi zajmujacymi si¢ tematyka
jewish studies, bedzie miata na celu
przyblizenie uczestnikom konferencji
zarowno historii studiow zydowskich na
naszym uniwersytecie, jak i relacji miedzy
Zydami a Akademiag Krakowska w

wymiany

przesztosci. Poza tym jesteSmy w trakcie
przygotowan rekonesansu naukowego po
Obwodzie Grodzienskim na Bialorusi,
podczas ktorego, razem z zaprzyjaznionym
Kolem Naukowym Studentow
Rosjoznawstwa UJ, podejmiemy si¢ proby
inwentaryzacji tamtejszych judaikow. Mamy
nadzieje, ze nasze plany przyczynig si¢ do
rozwoju naukowego profilu dziatalnosci Kota
1 stang si¢ $wietng okazjg dla jego cztonkow
do rozwoju ich zainteresowan i pas;ji.
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Przedstawienie wiezy Dawida
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